Paisnal, die dort aufgestellt wurden fiir Pater Rutilio Grande SJ, fiir Manuel So-

lorzano und Nelson Rutilio Lemus. Immer wieder wurden diese Kreuze be-
schmiert, umgestofen, gestohlen. Immer wieder wurden neue Kreuze aufgestellt. Am
12. Mérz 1977, einem Samstag, wurden die drei Minner ermordet auf dem Weg zur
abendlichen MeSBfeier in El Paisnal. Damals bei der Totenwache in der Kirche von
Aguilares begann der neue Weg des gerade erst ins Amt eingefiihrten Erzbischofs von
San Salvador, Oscar Arnulfo Romero. Wir wissen, was aus Romero wurde. Sein Le-
bens- und Sterbenszeugnis hat unzéhlige Menschen bis heute bewegt. Wie aber steht es
heute um die Christen in Aguilares und El Paisnal?
Wihrend des Biirgerkriegs sind in El Paisnal und in einigen «Cantones», d.h. in Weilern,
die zur politischen Gemeinde El Paisnal gehoren, lutherische Gemeinden entstan-
den. Sie haben iiberlebt, auch als in El Paisnai Tausende von Soldaten stationiert
waren, weil Lutheraner aus den USA, aus Schweden, aus Deutschland standig prisent
waren.

D 1E KREUZE AM WEG smd erneuert - die Kreuze am Weg von Aguilares nach El

Die Kreuze am Weg

Die katholische Pfarre von Aguilares/El Paisnal war viele Jahre verwaist. Nach dem
. Tod von Padre Rutilio hat es kein Priester ldngere Zeit dort ausgehalten. Es gab keine
regelmaBigen Gottesdienste mehr. Fiir uns Christen in Mitteleuropa schwer vorstellbar:
kaum ein Toter wurde von einem Priester zum Grab begleitet.
Nun aber arbeitet wieder ein Priester in der Gemeinde. Padre Jesus Orlando Eraso, ein
Sohn El Paisnals und Verwandter von Rutilio Grande.
Am 12. Miarz 1997 haben katholische und lutherische Christen gemeinsam des Martyri-
ums der drei Méanner gedacht. Fernando Sdenz Lacaile, der zweite Nachfolger Romeros
als Erzbischof der Hauptstadt, hat sich fiir diese Feier in seiner Didzese nicht im gering-
sten interessiert — was angesichts seiner sonstigen Politik durchaus als Vorteil gelten
konnte. Ich war als lutherischer Pfarrer aus Deutschland dazu éingeladen, konnte aber
nicht teilnehmen. Ich wire nicht rechtzeitig zur Karwoche wieder in meiner Gemeinde
gewesen. Nun kam ich Ende August - eigentlich am Hohepunkt der Regenzeit. Dabei
erlebte ich nur einmal einen wirklichen Regenguf3 — Wirkung El Nifios, des meteorolo-
gischen Phédnomens, das Mittelamerika voraussuchthch eine verheerende Miflernte
bringen wird.
Die lutherische Kirche in El Salvador hat wohl an Attraktivitit ein wenig verloren Die
Bedeutung dieser kleinen Kirche und ihres Bischofs Medardo Gomez resultierte zum
Teil aus ihrer Verbindung zu den Volksorganisationen im Biirgerkrieg und vor allem
aus ihrem Engagement fiir die Menschenrechte. Jetzt, in der «Nachkriegszeit» El Salva-
_dors (was nicht bedeutet, daB nun Frieden wiire), hat die internationale Aufmerksam-
keit auch fiir die Lutheraner nachgelassen.
In El Paisnal aber und in dem Weiler El Tronador ist elmges gelungen. Zwei Siedlungs-
projekte fiir jeweils etwa 15 bis 20 Familien, zum Teil Riicksiedler, die am Ende des
Krieges aus Guatemala und Nicaragua zuriickkamen, sind kriftig vorangegangen. Die
Familien wohnen in den neuen Héusern, d1e Elektrizitdt kam im September 1997, eine
Wasserleitung folgt.
Am Sonntagnachmittag erlebe ich die Messe in El Paisnal. Die Kirche ist zum «histori-
schen Ort» geworden. Erzbischof Romero hat im Mérz 1977 angeordnet, daf die drei
Mirtyrer vor dem Altar ihrer Heimatkirche begraben werden.
Bei der Messe sind vor allem iltere Frauen zugegen, die vielen Jahre ohne Gottesdienst
und Katechese haben ihre Spuren hinterlassen. Dennoch, ein Jugendchor singt, zwar
noch ein wenig unsicher, aber ein Zeichen neuen geistlichen Lebens. Eine Jugendgrup-
pe ist aufgebliiht. Padre Eraso nimmt bei der Predigt kein Blatt vor den Mund. Im
Evangelium des Sonntags ist von «soborno» die Rede. Was ist «soborno»? fragt der

Priester die Leute. Niemand weil3 es. Das «Hoch-Spanisch» der Bibeliibersetzung ist
!
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nicht mehr allgemein verstdndlich. Dann erkldrt Padre Eraso
«soborno» (Bestechung) mit Beispielen aus der Tageszeitung:
Zwei groBle Privatbanken sind zusammengebrochen. Der In-
spektor des Finanzwesens wurde verhaftet. Der Chef der Zen-
tralbank hat zugegeben, daf} er von der Sache wuf3te, sich aber
nicht fiir. zustindig hielt.

Nach dem Gottesdienst begriiBt uns der Pfarrer und erzahlt uns
seine Sorgen mit der Kirche. Die Kirche von El Paisnal mit den
Martyrergrabern ist baufillig. Um Siulen und Dach zu renovie-
ren, brauchte er 100000 Colones (etwa 20000 Mark). El Salva-
dor .ist ein Land mit sehr vielen jungen Leuten, die Kultur ist
hdufig amerikanisiert. Da ‘wird auch die jiingste Geschichte
schnell vergessen. Um so wichtiger ware die Erhaltung der Kir-
che als Ort des Gedenkens. Aber was tun? Auch die Ordensbrii-
der von Rutilio Grande, die in der UCA, der Universitit von
‘Zentralamerika, in der Hauptstadt lehren, kdnnen nicht weiter-

helfen. Man fragt mich, ob ich vielleicht in Deutschland oder der

Schweiz Hilfsmoglichkeiten kenne.

Anfang September verlasse ich El Salvador mit sehr gemischten

Eindriicken: Da ist auf der einen Seite die steigende-Kriminalitét,

die allgemeine Brutalisierung, die der Biirgerkrieg hinterlassen

hat. Der Sohn des lutherischen Pfarrers von El Paisnal, Oraldo

Savaria, wurde im Mirz ermordet — nur so, «im Voriibergehen».

Natiirlich kennt man die Morder. Natiirlich ist der Mord offiziell

unaufgeklart, genauso wie der an Rutilio und seinen Gefihrten.

Der Morder von Rutilio Grande soll sich iibrigens wieder in der
Gegend aufhalten. Da ist die neokonservative Haltung des Erz-

bischofs, der kaum Kontakt zu Gemeinden auBerhalb der Haupt-

stadt hat. Da sind aber andererseits die Gewinne der FMLN bei

den Kommunalwahlen im Mérz 1997. Und vor allem: Da ist die

unbesiegbare Lebensfreude der Salvadoreiios, die. mich immer
wieder anzieht und begeistert. Rainer Oechslen, Schweinfurt

ZURUCK VOR DAS KONZIL?

Zur romischen Instruktion iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester!

Es ist ein Novum: Die vom Papst «in forma specifica» approbier-
te romische Instruktion «iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst
. der Priester» ist von acht Préfekten bzw. Pro-Prifekten und Se-
kretiren des Vatikans unterzeichnet. Diese Haufung hoch-
karitiger Unterzeichner scheint mir Bedacht eingesetzt worden
zu sein, um das Dokument als unanfechtbar und «wasserdicht»
erscheinen zu lassen. Doch ist es alles andere als das.
Sosehr es sich den Anstrich gibt, in der dezidierten Abgrenzung
des gemeinsamen Priestertums vom Priestertum des Amtes und
in der Einschirfung dieser Abgrenzung auf dem Boden des
Zweiten Vatikanischen Konzils zu stehen und nichts anderes als
die authentische Interpretation dieses Konzils vorzutragen, lie-
fert es in Wahrheit ein hochst delikates Exempel dafiir, wie man
vom Konzil Abstand nehmen kann, indem man sich auf es be-
zieht.?

Anlaf} und Ziel der Instruktion

Nach den Worten der Instruktion sei sie veranlaf3t worden durch
eine Reihe von «Anfragen von Bischéfen, Priestern und Laien,
die gebeten haben, hinsichtlich neuer Formen «pastoraler> Tétig-
keiten von Laien im Bereich der Pfarreien und Didzesen aufge-
klirt zu werden».? Es hitten sich in der pastoralen Mitarbeit von
Laien da und dort Fehlentwicklungen ergeben und Mifistéinde
eingeschlichen, denen gegeniiber «eine klare und verbindliche
Antwort» (8) gegeben werden miisse. Und erlauternd wird noch
hinzugefiigt, daB die Ausfiihrungen nicht aus dem Bemiihen er-

' Dieser Beitrag wird zwar inhaltlich von mir allein verantwortet, seine
Veroffentlichung folgt aber einem Interesse des Beirats der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheologlnnen: Dieser hat in seiner Er-
klarung vom 22. November 1997 grundsatzlich Position zur Instruktion
bezogen und seine Bedenken angemeldet. Das dort geduBerte Anliegen
einer theologisch-argumentativen Auseinandersetzung mit der Instruk-
tion soll in diesem Beitrag wenigstens zu einem Teil eingelost werden.
?Der Beitrag beschrinkt sich auf die Problematik der Konzilsrezeption
durch die Instruktion und unterscheidet sich dadurch von anderen Beitri-
gen zur Instruktion; vgl. P. Hiinermann, Laien nur Helfer? Anmerkungen
zur jlingsten romischen Instruktion, in: Herder Korrespondenz 52 (1998),
S. 28-31; P. Meisenberg, Die romische Instruktion iiber die Mitarbeit von
Laien. Theologische Perspektiven und kirchliche Konsequenzen, in: Pa-
storalblatt 50 (1998), S. 48-56; H. Pree. Die Laieninstruktion 1997 - eine
kanonistische Glosse, in: Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 2 1998,
S. 62-66; W. Beinert, Einige Fragen zum Kirchenbild einer rémischen In-
struktion, in: Anzeiger fiir die Seelsorge, Heft 2 1998, S. 67-72.
3Die Instruktion wird hier zitiert nach: Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Hrsg., Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls. 129,
Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der
Priester. 15. August 1997, Bonn 1997; hier S. 8. Im Folgenden werden Zi-
tate durch Angabe der Seitenzahl in Klammern im Text nachgewiesen.
. Hervorhebungen in den Zitaten stammen vom Autor.
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wachsen seien, «klerikale Privilegien zu verteidigen, sondern aus
der Notwendigkeit, dem Willen Christi gehorsam zu sein und die
von ihm seiner Kirche unausldschlich eingepréigte Grundgestalt
zu respektieren.» (33)

Noch bevor in eine kritische Einzelauseinandersetzung eingetre-
ten werden soll, driangt sich folgende Feststellung auf: Der
Instruktion ist es nicht gelungen, einen vorurteilsfreien, unbe-
fangenen Blick auf die real stattfindende pastorale Praxis in-den
Pfarreien und Dibzesen etwa des deutschsprachigen Raumes zu
werfen — der im {ibrigen wohl der Hauptadressat der Instruktion

-ist —, auf die vielféltigen pastoralen Handlungstragerinnen und

-trager, z.B. die Pastoralreferentinnen und -referenten, die Ge-
meindereferentinnen und -referenten, der ehrenamtlich Tétigen
im Bereich von Verkiindigung, Katechese, Liturgie, Diakonie,
Verwaltung und Gremienarbeit, um aus dem Faktum dieser
Titigkeiten — im Sinne der Wahrnehmung der «Zeichen der
Zeit» — die konstruktive Frage herauszuhoren, was dieser Ge-
staltwandel bzw. diese Gestaltenvielfalt pastoraler Dienste iiber
das Verstindnis des «ministerium ecclesiasticum»* aussagen
konnte. Das Grundproblem der Instruktion diirfte exakt darin
liegen, daB es die in Gang gekommenen Entwicklungen auf dem
weiten Feld pastoraler Praxis nicht als Herausforderung und
Einladung anzunehmen verstand, um iber eine neugefafite und
tiefengeschérfte «Theologie des gemeinsamen Priestertums»
nachzudenken, um zumindest der Hypothese Raum zu geben,
daf sich in der gegenwirtigen Entwicklung der pastoralen Dien-
ste auf der Ebene der Praxis der Kirche «die ganze Kirche als
das von der Einheit des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes her geeinte Volk» (LG 4) zu erfahren beginnt - eine Er-
fahrung, die an die Frage heranfiihrt, ob in der gegenwirtigen
Entwicklung der Pastoral nicht moglicherweise das «ministeri-
um ecclesiasticum» (LG 28) neue Gestalten auszuprigen im Be-
griff ist.

Statt sich in die dringend aufgegebene Tiefenauslotung der ge-
genwirtigen Entwicklungen theologisch vorzuwagen, zog es die
Instruktion vor, die alte Theologie des Weihesakramentes ein-
zuschirfen, und dies in der Uberzeugung, darin «dem Willen
Christi gehorsam zu sein und die von ihm seiner Kirche unaus-
l6schlich eingeprigte Grundgestalt zu respektieren». (33) Eine
solche Argumentation nimmt sich wie ein «Totschldgerargu-
ment» aus, vor dem alles Gegenargumentieren keinen Sinn zu
machen scheint. Doch muB man hier genau hinsehen. Wie steht
es denn tatsichlich mit der von Johannes Paul II. behaupteten
«der Kirche unausloschlich eingepriagten Grundgestalt» des Wei-

4Zweites Vatikanisches Konzil, Lumen gentium. Dogmatische Konstitu-
tion iiber die Kirche, Nr. 28, im Folgenden abgekiirzt LG.
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hepriestertums? So formulierte er 1994 bei einem Symposion -

iiber die «Mitarbeit der Laien am pastoralen Dienst der Prie-
ster». Die Rede von der Grundgestalt ist zu hinterfragen. Wer
von einer unausloschlich eingeprigten Grundgestalt des Weihe-
priestertums ausgeht, der unterscheidet nicht hinreichend bzw.
verwechselt den dogmatischen Kern des «ministerium ecclesia-
sticum» (LG 28) mit seiner historischen Konkretisierung. Die
Instruktion selbst sagt, daf} die verschiedenen Funktionen der
geistlichen Amtstriger «eine untrennbare Einheit bilden», also
«nicht getrennt voneinander verstanden werden» (13) diirfen.
Zugleich aber rdumt sie ein, daf einige dieser Funktionen zwar
mit dem «Hirtenamt verbunden sind, ... den Charakter der Wei-
he (aber) nicht voraussetzen» (15) und unter bestimmten Um-
standen auch von Nichtgeweihten ausgeiibt werden konnen. In
die gleiche Richtung weist, wenn die Instruktion davon spricht,
daB es Aufgaben gibt, die «passender» (17) den Klerikern zuste-
hen bzw. «ndher» (15) mit dem geistlichen Dienst der geweihten
Amtstridger verbundenen sind. «Passender», «ndher» mit dem
Hirtenamt verbunden, aber nicht den Charakter der Weihe vor-
aussetzende Funktionen — so kann man nur aus einer distanzier-
ten, groBere historische Zeitraume iiberblickenden Perspektive
sprechen, der bewul3t geworden ist, dafl wohl das «ministerium
ecclesiasticum» (LG 28), nicht aber die Gestalt des Priestertums
~ des Dienstes als unausldschlich und unverédnderlich gelten kann.
Mit diesem Hinweis ist nichts gegen das «ministerium ecclesia-
sticum» (LG 28) gesagt. Dieses gehort unabdingbar zur Kirche
als Volk Gottes, nur schlieBt seine Unabdingbarkeit als struktu-
relle Gegebenheit des Volkes Gottes den Gestaltenfluff des
Priestertums gerade ein und nicht aus.

Entscheidender ist also die Frage nach der heute notwendigen

Gestalt des «ministerium ecclesiasticum» (LG 28). Diese Frage
lauft dabei in eine ganz andere Richtung als die der «Klerikali-
sierung der Laien». Richtiger zielt sie auf die Entklerikalisierung
des «ministerium ecclesiasticum» (LG 28), nicht um dieses zu
beschédigen, sondern um ihm zu einer fiir heute angemessenen
Gestalt zu verhelfen. Diese Fragerichtung rechnet dabei durch-

aus damit, ja geht selbstredend davon aus, daB nicht alle in den -,

letzten Jahren im Volk Gottes gewachsenen pastoralen Aktiviti-
ten dem - «ministerium ecclesiasticum» (LG 28) zuzuschlagen
sind. Solches ist iiberhaupt nicht das Ziel. Zielfithrend muB viel-
mehr die Frage sein, wie das «ministerium ecclesiasticum» (LG
28) — neben anderen Formen kirchlicher Dienste — heute zu ge-
stalten ist, damit das Volk Gottes seinem Volk-Gottes-Sein nach
dem Willen Christi auf der Spur bleibt.

Kiritische Anfragen an das Vorwort der Instruktion

Die Instruktion setzt in ihrem Vorwort bei dem Versuch, sich
«dem Geheimnis der Kirche» (5) zu nahern, sofort mit der Un-
terscheidung des Gottesvolkes in Laien, Priester und Gottge-
weihte ein. Problematisch ist hieran nicht nur die Unschérfe der
Unterscheidung zwischen Laien und Gottgeweihten, die bei der
Erorterung der «theologischen Prinzipien» wieder relativiert
wird (vgl. 14). Problematischer ist, daB sich damit die Instruk-
tion von einer Basisentscheidung des Zweiten Vatikanischen
Konzils distanziert. Die Kirchenkonstitution stellte bekanntlich
das zweite Kapitel «Das Volk Gottes» mit Bedacht vor das dritte
Kapitel «Die hierarchische Verfassung der Kirche, insbesondere
das Bischofsamt». Wenn man sich deshalb heute dem Geheim-
nis der Kirche nihert, muf3 man von ihr — auf der Basis des
Zweiten Vatikanischen Konzils — zuerst als Volk Gottes'spre-
chen. «Christus der Herr, als Hoherpriester aus den Menschen
genommen (vgl. Hebr 5,1-5), hat das neue Volk <zum Konig-
reich und zu Priestern fiir Gott und seinen Vater gemacht»
(vgl. Offb 1,6; 5,9-10). Durch die Wiedergeburt und die-Salbung
mit dem Heiligen Geist werden die Getauften zu einem geisti-
gen Bau und zu einem heiligen Priestertum geweiht, damit sie in
allen Werken eines christlichen Menschen geistige Opfer dar-
bringen und die, Machttaten dessen verkiinden, der sie aus der
Finsternis in sein wunderbares Licht berufen hat (vgl. 1 Petr
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2,4-10)» (LG 10). Dieses messianische Volk ist «fiir das ganze
Menschengeschlecht die unzerstérbare Keimzelle der Einheit,
der Hoffnung und des Heils. Von Christus als Gemeinschaft des
Lebens, der Liebe und der Wahrheit gestlftet wird es von ihm
auch als Werkzeug der Erlosung angenommen und als Licht der
Welt und Salz der Erde (vgl. Mt 5,13-16) in alle Welt gesandt»
(LG 9). «So erscheint die ganze Kirche als «das von der Einheit
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes her geeinte
Volk» (LG 4). Insofern verst6Bt die Instruktion gegen eine Ba-
sisentscheidung des Konzils, wenn sie die sekundire «Verschie-
denheit der Glieder» (LG 7, diversitas membrorum) als primire
Qualitét des Gottesvolkes gewichtet. Damit tritt in den Hinter-
grund, daB die Gemeinschaft der Glaubenden «als irreversibel
siegreiche Prédsenz der Selbstzusage Gottes ontologisch und lo-
gisch vor dem Amt in der Kirche»® und also vor aller Verschie-
denheit der Glieder kommt. Es geht darum zu sehen, «daB das
grundlegende Priestertum in der Kirche das Priestertum der Kir-
che, des ganzen Gottesvolkes ist, dafl darum das Amtspriester-
tum, unbeschadet seiner Einsetzung durch Christus... seinen
unmittelbaren theologischen Ort im Priestertum der Kirche
hat.»% Die Instruktion hitte also besser daran getan, statt mit der
Untetscheidung in Laien, Priester und Gottgeweihte zu begin-
nen, von der «Natur» der Kirche «als Gottesvolk» (5) zu han-
deln.

Weil nun aber in der Instruktion die sekundire Unterscheidung
in Laien, Priester und Gottgeweihte primére Qualitit angenom-
men hat, nimmt es nicht wunder, da} alle weiteren Ausfithrun-

- gen dieser Axiomatik folgen. So spricht das Vorwort im
‘Anschluf} an das «Dekret.iiber das Apostolat der Laien» des

Zweiten Vatikanischen Konzils (abgekiirzt AA 5) vom «Zu-
sammenwirken aller Gliubigen in beiden Ordnungen der Sen-
dung der Kirche, in der geistlichen, um die Botschaft Christi und
seine Gnade zu den Menschen zu bringen, wie auch in der weltli-
chen Ordnung, um die sdkulare Wirklichkeit mit dem Geist des
Evangeliums zu durchdringen und zu vervollkommnen.» (6) Das
geringste Problem hieran ist noch der von der Instruktion gegen-
iiber AA 5 vorgenommene Begriffswechsel von-«zeitlicher» zu
«sikularer» Wirklichkeit, obwohl. darin mehr gegeben ist als.ein
belleblger Begriffsaustausch, weil «sdkular» gegeniiber «zeit-
lich» eine eindeutig negative Bewertung der Wirklichkeit signa-
lisiert. Das eigentliche Problem liegt in etwas anderem - was
wiederum mit der Priferenz der Instruktion auf der Verschie-
denheit der Glieder des Gottesvolkes zu tun hat. Wenn man sich
namlich mit dem Dekret liber das Apostolat der Laien niher be-
faBlt, wird deutlich, daB AA 5, worauf die Instruktion hier Be-
zug nimmt, einer anderen Logik als AA 6 folgt. AA S
argumentiert mit den «beiden Ordnungen», der geistlichen und
der ‘weltlichen, und formuliert den Satz, daB die Sendung der
Kirche nicht nur darin bestehe, «die Botschaft und Gnade Chri-
sti den'Menschen nahezubringen, sondern auch darin, die zeitli-
che Ordnung mit dem Geist des Evangeliums zu durchdringen
und zu vervollkommnen» (AA 5). Diesem doppelgliedrigen
Satz ist unschwer anzumerken, da8 er strukturell dem Koordina-
tennetz der «beiden Ordnungen» verhaftet ist. Zwar fiigt AA S
sogleich hinzu, daf} die-Laien in beiden Ordnungen, «in der,
geistlichen wie in der weltlichen Ordnung» ihr Apostolat ‘aus-

. Uben, aber die Struktur des Gedankens ist auf die Unterschei-

dung der beiden Ordnungen fixiert.

Anders dagegen liest sich AA 6, in dem d1e Unterscheidung in
geistliche und weltliche Ordnung keine Rolle spielt: «Das Apo-
stolat der Kirche und aller ihrer Glieder ist darum vor allem dar-
auf gerichtet, die Botschaft Christi der Welt durch Wort und Tat
bekanntzumachen und ihr seine Gnade zu vermitteln» (AA 6).

Ein Hinweis auf «zwei Ordnungen» ist hier nicht zu entnehmen.

Hier ist vielmehr vom Apostolat der Kirche die Rede. Dieses bil-

5Paul Michael Zulehner, Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gna-
de zuvor. Zur Theologie der Seelsorge heute. Paul M. Zulehner im Ge-
spriach mit Karl Rahner, Diisseldorf 1984, S. 82. -
6Kommentar zu: Zweites Vatikanisches Konzil, Prespyterorum Ordinis.
Dekret iiber Dienst und Leben der Priester Nr. 2; abgekiirzt PO.
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det die Hauptachse, und erst danach wird darauf hingewiesen,
daB der Dienst des Wortes und der Sakramente dabei «zwar» in

besonderer Weise dem Klerus anvertraut sei, an inm hétten aber .

auch die Laien ihren bedeutsamen Anteil. Wenn also die In-
struktion lieber auf AA 5 als auf AA 6 des Dekrets iiber das
Apostolat der Laien rekurriert, ist das ein Indiz fiir die durch-
gehende Priferenz auf der Unterscheidung vor der Einheit des
Gottesvolkes. Hinzu kommt, daf3 die Instruktion auf der einen
Seite zwar die weitere Aussage aus AA 6 iibernimmt, daf das
Apostolat der Laien und der Dienst der Hirten einander er-
ginzen, auf der anderen Seite aber bei der Aufzihlung der
«unzihligen Gegebenheiten» (6) der Laien, aktiv zu werden, be-
zeichnenderweise die Formulierung aus AA 6, Christus auch
mit dem «Wort» zu verkiinden, .vermeidet, so als befiirchte sie,
es konnte darin eine nicht gewollte Einladung zum «Dienst am
Wort» (vgl. 19f.) erblickt werden.

Man muB es bedauern, daB die Instruktion ihrer eigenen Inten-
tion, «den ganzen theologischen und pastoralen Reichtum der
Rolle der Laien in der Kirche zu vertiefen» (8), gerade nicht ge-
recht geworden ist. So ist es fiir sie unhinterfragt wichtig, daf
«das Wesen und die Sendung des geistlichen Dienstes» (7) und
«die Berufung und der Weltcharakter der Laien gewahrt blei-
ben» (7). Im Zusammenhang dieser Festlegung ist zweierlei be-
merkenswert: Abweichend von Grundaussagen des Zweiten
Vatikanischen Konzils, wie z.B. in AA 5, wo gesagt ist; daB3 die

. Laien ihr Apostolat «in der Kirche wie in der Welt» (tam in
Ecclesia ‘quam in mundo) ausiiben, folgt die Instruktion der

- Festlegung von LG 31, wonach den Laien der Weltcharakter in
besonderer Weise eigen sei (laicis indoles saecularis propria et
peculiaris est), und versteht dies zudem im Gegensatz zum Kon-
zilstext exklusiv. An dieser Bezugnahme wird die Dramatik des
Ausfalls einer tiefergehenden Theologie des Laien deutlich, der
sich die Instruktion verweigert hat. Denn mit Blick auf LG 31

_kann nicht tibersehen werden, daf es sich dort um kein normati-
ves Verstindnis und keine bindende Definition, sondern um ei-
nen deskriptiven Zugriff auf den Laien handelt, so daB die
Aussage dieses Artikels maBlos iiberzogen wird, wenn man in
ihm sozusagen den Weltcharakter des Laien «dogmatisiert»
sieht. LG 31 beschreibt zu Eingang, wer hier «unter der Be-
zeichnung Laien ... verstanden» wird. Deutlicher kann man
nicht signalisieren, daf} es sich um eine deskriptive und nicht um
eine normative Aussage.handelt.” Das ordentliche Lehramt
kommt seiner Pflicht der weiteren theologischen Klidrung des
Laientums in der Kirche nicht nach, wenn es meint, lediglich auf
dem Stand des Verstindnisses der Laien von vor 30 Jahren wei-

terhin ausruhen zu kénnen.

- Im Zusammenhang der Charakteristik des Wesens und der Sen-
dung des priesterlichen Dienstes kennzeichnet die Instruktion
die geistliche Ordnung durch das Wort «spezifisch». Sie spricht
von der «spezifisch geistlichen bzw. religiosen Ordnung» (7), mit
der es vor allem der geistliche Dienst zu tun habe. Damit setzt
die Instruktion innerhalb des ohnehin nicht gliicklichen Sprach-
gebrauchs von den «beiden Ordnungen» — geistlich/zeitlich - ei-

- nen Akzent, durch den sie endgiiltig zu den Aussageintentionen
des Zweiten Vatikanischen Konzils in Gegensatz gerit. Nach

 den Texten des Konzils ist ndmlich nicht die eine Ordnung «spe-

zifisch» geistlich und die andere «spezifisch» weltlich, was immer
das hei3en sollte. Die Konzilstexte beziehen die Termini «pecu-

liaris» (wie z.B. in LG 10) bzw. «specialis» (wie z.B. in PO 5)

auf die je spezifische Teilhabe des gemeinsamen bzw. des Prie-

stertums des Dienstes am Priestertum Christi. Das ist ein ganz
anderer Sachverhalt. Deutet aber — wie in der Instruktion — das

«spezifisch» einen Qualitétssprung der geistlichen Ordnung ge-

geniiber der weltlichen Ordnung an, dann gerit letztere als der

Bereich der Laien schnell zu einem nichtgeistlichen bzw. zu-

"Man denke an die Korrektur, die die Pastoralkonstitution «Gandium et
spes» des Zweiten Vatikanischen Konzils 43 vorgenommen hat: «Die Lai-
en sind eigentlich, wenn auch nicht ausschlieBlich, zusténdig fiir die weltli-
chen Aufgaben und Tatigkeiten.»
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mindest weniger geistlichen Bereich — eine Auffassung, die den
Intentionen des Zweiten Vatikanischen Konzils diametral
widerspriche. '

DaB in dieser Beobachtung keine bdswillige Unterstellung liegt,
mag anhand eines anderen Details deutlich werden. Im Zusam-
menhang der neuen Formen «pastoraler» Tétigkeiten von Laien
im Bereich der Pfarreien und Didzesen-— warum setzt hier die
Instruktion die pastoralen Tatigkeiten in «Anfiihrungszeichen»?
(vgl. 8) — wird auf den erforderlichen «sensus Ecclesiae» (8)
dieses Personenkreises hingewiesen. Es ist auffillig: Die Instruk- -
tion erachtet es bei der breitangelegten theologischen Darle-
gung des Priestertums des Dienstes an keiner Stelle fiir
notwendig, auf den «sensus Ecclesiae» zu verweisen. Setzt sie
ihn bei den Priestern einfach voraus — oder auch nicht? Kom-
pensiert etwa die Tatsache der Weihe alle spirituellen und
menschlichen Deformationen der Trager des Priestertums des
Dienstes? Wenn also nur im Fall der Laien in pastoralen Dien-
sten der erforderliche «sensus Ecclesiae» ausdriicklich angespro-
chen wird, dann mufl man folgern, da3 nach der Einschitzung
der Instruktion der «Kirchensinn» bei Laien nicht so anzutreffen
ist wie bei den Inhabern der Weihe — eine Einschitzung, die in
der Tat die Jahrhunderte wiahrende Enteignung der Kirchen-
kompetenz der Laien bis heute fortsetzt, als hitte es das Zweite

.Vatikanische Konzil nie gegeben.

Gemeinsames Priestertum und Priestertum des Dienstes

Wiirde man die Instruktion als Diplomarbeit eines Studierenden
zu begutachten haben, miifite man als erstes die Ungenauigkeit
beméngeln, mit der sie gelegentlich Texte des Zweiten Vatikani-
schen Konzils zitiert. So gibt sie gleich zu Beginn ihrer theologi-
schen Ausfiilhrungen zum gemeinsamen Priestertum und zum
Priestertum des Dienstes einer Aussage in LG 10 einen sinnver-
schiebenden Akzent: «Sie (sc. die Kirche) ist das Volk des Neu-
en Bundes, in dem «die Getauften durch die Wiedergeburt und
die Salbung mit dem Heiligen Geist... zu einem geistigen Bau
und einem heiligen Priestertum geweiht werden, damit sie in al-
len Werken eines christlichen Menschen geistige Opfer darbrin-

.gen und die Machttaten dessen verkiinden, der sie aus der

Finsternis in sein wunderbares Licht gerufen hat (vgl. 1 Petr
2,4-10)>» (10) LG 10 dagegen formulierte absolut: «Durch die
Wiedergeburt und die Salbung mit dem Heiligen Geist werden
die Getauften zu einem geistigen Bau und einem heiligen Prie-
stertum geweiht.» Indem die Instruktion diese absolute Aussage
gew1ssermaBen «rahmt» durch den Verweis auf das Volk Gott-
es, «in dem die Getauften... geweiht werden» (10), verlagert sie
den Akzent von der einzehien Person und ihrer in der Taufe
iibernommenen personlichen Berufung, welche kirchenbegriin-
dend wirkt, auf das mit der Taufe gegebene lediglich quantitati-
ve Wachstum des Gottesvolkes. Die Kirche aber nur als das
immer schon vorgegebene Groflere und Eine zu sehen, in das
die einzelne Person durch die Taufe eingegliedert wird (vgl. LG
11), ohne auf der Paradoxie zu bestehen, daBl dieses GroBere
eben erst aus der Taufe des einzelnen entsteht, fiihrt leicht zu
einer ungebiihrlichen Dominanz des «Vorgegebenen», an die
sich miihelos die Prddominanz des Priestertums des Dienstes zu
Lasten des gemeinsamen Priestertums anlagern kann.

Das durchgingige Interesse der Instruktion an der theologi-
schen Akzentuierung des Priestertums des Dienstes wird auch
an der Art und Weise der Bezugnahme auf LG 32 deutlich.
«Wiihrend unter allen <eine wahre Gleichheit in der allen Gliu-
bigen gemeinsamen Wiirde und Tétigkeit zum Aufbau des Lei-
bes Christi> waltet» — so die Instruktion —, «sind einige nach
Christi Willen als <Lehrer, Ausspender der Geheimnisse und
Hirten fiir die anderen> bestellt.» (10} Diesem Satz liegt eine .
Klimax, eine Steigerung zugrunde von «allen» hin zu «einigen».
In LG 32 ist es genau umgekehrt. Dort beginnt der Satz mit ei-
nem «wenn auch», mit einer Einschrinkung also, auf der nicht
der Hauptakzent liegt. «Wenn auch einige nach Gottes Willen
als Lehrer, Ausspender der Geheimnisse und Hirten fiir die an-

62 (1998) ORIENTIERUNG



deren bestelit sind, so waltet doch unter allen eine wahre Gleich-
heit...» (LG 28). Der Akzent liegt auf der Gleichheit, in der In-
struktion hingegen auf der Ungleichheit.

* Damit deckt sich, daB} die Instruktion, wenn sie es fiir nétig an-
sieht, ausdriicklich auf die «Verschiedenheit der Glieder» in LG
7 Bezug nimmt. Nur geschieht das wieder in einer eingeengten
Perspektive, die so LG 7 nicht zugrundeliegt. Die Instruktion
zielt auf die eine Verschiedenheit der Teilhabe am Priestertum
Christi zwischen gemeinsamem Priestertum und Priestertum des
Dienstes. Davon ist in LG 7 nicht die Rede. Dort findet sich

nicht die leiseste Andeutung auf das Priestertum des Dienstes,

wenn man einmal von der beildufigen Erwihnung der «Gnade
der Apostel» absieht, die nicht ohne weiteres als Hinweis auf das
Priestertum des Dienstes gedeutet werden muB. Die «diversitas
membrorum» in LG 7 zielt, wie der Kommentar zur Stelle ver-
deutlicht, auf die «natiirliche personale Verschiedenheit der
Glieder»®, auf ihre je unterschiedlichen menschlichen Begabun-
gen und Fihigkeiten. Diese Verschiedenheit ist dem Leib der
Kirche «als géttliche Gabe»® verliehen. Sie bildet die Grundlage
«der Vielzahi der Dienste und Amter».!® Hier erweitert erst der
Kommentar beim Stichwort der Verschledenhelt die Perspek-
tive auch auf das Amt, wobei er von ihm noch dazu im Plural
spricht: Amter.

In der Zusammenfassung ihrer Ausfithrungen zum Priestertum
_ des Dienstes stellt die Instruktion als das unterscheidende Merk-
mal des Priestertums des Dienstes gegeniiber dem gemeinsamen
Priestertum -die Tatsache heraus, da «das Priestertum des
Dienstes... seine Wurzel in der apostolischen Sukzession (hat)
und... mit einer heiligen Vollmacht ausgestattet (ist), die in der
Befihigung und in der Verantwortung besteht, in der Person
Christi, des Hauptes und Hirten, zu handeln.» (11) Die Richtig-
keit dieser Aussage ist nicht zu bestreiten, nur erscheint sie in
der Instruktion als Ergebnis einer Argumentation, gegen die Be-
denken anzumelden sind. Es kommt hier sehr darauf an, wie
man den Begriff der «apostolischen Sukzession» versteht. Wie
schon oben gesagt: Der Kommentar zu PO 2 verweist darauf,
«daf} das grundlegende Priestertum in der Kirche das Priester-
tum der Kirche, des ganzen Gottesvolkes ist, daB darum das
Amtspriestertum, unbeschadet seiner Einsetzung durch Christus
(nicht durch die Kirche!)... seinen unmittelbaren theologischen
Ort im Priestertum der Kirche hat.» Dieser Zusammenhang soll-

te nicht iibersehen werden, wenn in der «apostolischen Sukzes-

sion» die Wurzel des Priestertums des Dienstes gesehen wird.
Man sollte nimlich immer mitbedenken und mit zum Ausdruck
bringen, daB diese Wurzel keine «Luftwurzel» ist, sondern nur
von der Existenz des Gottesvolkes her zu verstehen ist. Die
«apostolische Sukzession» ist kein sich selbst tragender frei
schwebender Vorgang. Sie ist verortet in der ontologisch und
logisch vorgingigen Wirklichkeit der Glaubenssukzession des
Gottesvolkes. Ohne diese Glaubenssukzession fehlt der aposto-
lischen Sukzession der Boden, in dem.sie «wurzeln» konnte.

Einheit und Vefschiedénheit der amtlichen Aufgaben

In diesem Abschnitt wendet sich die Instruktion den amtlichen
Aufgaben des Weiheamtes zu, und zwar unter dem Aspekt, da3
von ihnen sowoh! Einheit wie Verschiedenheit ausgesagt wer-
den konne. Die Verschiedenheit spielt dabei offensichtlich nicht
auf die unterscheidbaren Bereiche des «<munus docendi, sanctifi-
candi et regendi» (13) innerhalb der Einheit der amtlichen Auf-
gabe an, sondern auf den anderen Sachverhalt, daB bei einigen
dieser Funktionen «auch nicht mit dem Weihesakrament ausge-
stattete Gliubige mit den Hirten zusammenwirken» (13) kén-
nen. Zur Begriindung beruft sich die Instruktion auf LG 7, wo
von Christus gesagt ist: «Er selbst verfiligt in seinem Leib, der
Kirche, die Dienstgaben (dona ministrationum) immerfort, ver-

8Kommentar zu LG 7. .
9Kommentar zu LG 7. . : !
*Kommentar zu LG 7.
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moge deren wir durch seine Kraft uns gegenseitig Dienste lei-
sten zum Heil.» Hieran fillt ein Doppeltes auf. Unmittelbar vor-
an stellt die Instruktion den Hinweis, daB die Mitwirkung der
Gldubigen an Funktionen des Weiheamtes «von der rechtmaBi-
gen Autoritdt» (13) geregelt sein miisse. In unmittelbarer Nach-
barschaft dazu steht «Jesus Christus» (13). RechtmiBige
Autoritat und Jesus Christus erscheinen so ~ ohne daf} dies aus-
dricklich gesagt wire — als austauschbare, identische Gréflen.
Zum anderen werden hier die «Dienstgaben» — abweichend von

" LG 7 - auf den Bereich «amtlicher Aufgaben» gedeutet, eben

solcher, bei denen auch Nichtgeweihte (aber ordentlich Berufe-
ne) mitwirken kénnen. Diese Einengung der Perspektive auf so-
zusagen vom Amt abgeleitete und an Nichtgeweihte delegierte
Aufgaben liegt LG 7 fern. Diese Frage stellt sich LG 7 nicht.
Dort handelt es sich vielmehr um die universale Heilssendung
aller Gliubigen und die vielfiltigen Gaben (varia dona), die der
Geist «gemdf} seinem Reichtum und den Erfordernissen der
Dienste zum Nutzen der Kirche austeilt». Wieder wird deutlich,
daf} der Bezug der Instruktion auf LG 7 perspektivisch verzerrt
ist.

* Auch die pointiert formulierte, aus dem Apostohschen Schrei-

ben «Christifideles laici» iibernommene These, nicht eine Auf-
gabe konstituiere das Amt, sondern das Sakrament der Weihe
(vgl. 13), fordert in ihrer Verkiirzung zum Widerspruch heraus.
Die Verkiirzung liegt darin, daB hier der Eindruck erweckt wird,
als wiirde ausschlieBlich die Weihe das Amt «konstituieren»,
jenseits jeden Bezuges auf die Aufgaben, die sich aus der Tatsa- -
che der Existenz des Gottesvolkes ergeben und die in einem

" uniiberholbaren Sinn das Amt «mitkonstituieren». Also wie vor-

hin: Ohne Volk Gottes kein Amt. Was gewil3 nicht heiBt’, dafy
das Volk Gottes das Aint «setzt», konstituiert. Es konstituiert es
so wenig, wie es sich selbst aus eigener Vollmacht heraus konsti-
tuiert. Aber insofern das Amt eine Funktion am Volk Gottes ist
— eine unverzichtbare zumal, die deshalb den Charakter eines
Sakramentes hat —, gehort das Volk Gottes zum Bedingungsge-

. fiige des Amtes und konstituiert das- Amt in diesem Sinne mit.

Auch der weitere Satz — ebenso aus dem'Apostolischen Schrei-
ben .«Christifideles laici» {ibernommen —, nur ‘das Weihesakra-
ment gewihre «dem geweihten Amtstriger eine besondere
Teilhabe am Amt Christi, des Hauptes und Hirten, und an sei-
nem ewigen Priestertum» (13), 16st Nachdenklichkeit aus. Wie
vertrigt sich dieser Satz mit LG 10, wo vom gemeinsamen Prie-
stertum der Gldubigen wie vom Priestertum des Dienstes gesagt
ist: «unum enim et alterum suo peculiari modo de uno Christi sa-
cerdotio participant», «das eine wie das andere namlich nimmt
je auf besondere Weise am Priestertuni Christi teil»? Die lateini-
sche Fassung macht deutlicher als der deutsche Text, daB es sich
in beiden Fillen um die Teilnahme am einen Priestertum Christi
handelt. Insofern dies mit LG 10 festgehalten werden muf -
und damit zuglelch auch der je besondere Modus der Tellhabe -
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driickt sich die Instruktion falsch aus, wenn sie sagt, nur das
Weihesakrament gewihre... eine besondere Teilhabe am Amt

Christi. Ebenso falsch wire es, beispielsweise umgekehrt zu sa- |

gen — und man befinde sich mit einer solchen Aussage ebenso-
wenig in Uberemstlmmung mit LG 10 -, nur das gemeinsame
Priestertum gewihre eine besondere Tellhabe am Amt Christi.
Denn: «<unum enim et alterum suo peculiari modo de uno Christi
sacerdotio participant.» Das eine wie das andere Priestertum hat
auf je besondere Weise am Priestertum Christi teil.

Unersetzbarkeit des Welheamtes

Der grundsétzlichen Aussage dieses Abschmtts daB das Pne-
stertum des Dienstes notwendig sei fiir die Existenz der Ge-
. meinde als Kirche, ist vorbehaltios und ohne jeden Abstrich
zuzustimmen. Nur produziert die Instruktion auch an der Stelle
ein Mifverstindnis und verfiihrt zu einer einseitigen Deutung,
insofern sie sich zwar auf das Apostolische Schreiben «Pastores
dabo vobis»'! bezieht, aber dabei wichtige dort getroffene Aus-
sagen unterschligt. So lautet ein von dort iibernommenes Zitat
. in der Instruktion so: «Man darf das Weihepriestertum nicht
spiter als die kirchliche Gemeinschaft ansetzen, so als konnte
deren Griindung ohne das Priestertum verstanden werden.» (14)
Hatte die Instruktion den im Apostolischen Schreiben «Pastores
dabo vobis» vorausgehenden Satz mitiibernommen, da3 das ge-
wethte Amt mit der Kirche entsteht und dafi man nicht meinen
diirfe, «es gibe das Weihepriestertum frither als die Kirche,
denn es steht vollig im Dienst eben dieser Kirche»'2, so hitte
nicht einmal ein Ansatz zu einer Mi3deutung bestanden.

Das Priestertum des Dienstes entstand in der Tat mit der Kir-
che, es verdankt sich nicht einem zeitlichen, wohl aber einem on-
tologischen und ontischen Danach, da es ganz im Dienst der
Kirche steht. So kann in der Tat keine Rede davon sein, daB die
Kirche in der Lage sei, sich das Amt «selbst zu verleihen» (14).
Es entsteht vielmehr mit der Kirche, und diese verfligt iiber das
Amt sowenig wie iiber ihre eigene Entstehung. Nur fillt damit
der Entwicklungsproze3 des Amtes wie iiberhaupt der Kirche
nicht einfach vom Himmel, so daB nicht gesagt werden darf, daB

dieser ProzeB nicht Anleihen machen konnte an «organisatori- -

schen Kriterien aus dem Vereinswesen und aus der Politik» (13).
Natiirlich hat der Entwicklungsproze der Kirche und des Am-
tes in ihr solche Anleihen gemacht. Denn die Kirchenbildung
und die Ausbildung ihrer Strukturen erfolgte im Kontext
sozialer Strukturen. Aber das heilt noch lange nicht, daf das
kirchliche Amt damit von solchen gesellschaftlichen Organisa-
tionsstrukturen «abgeleitet» worden sei. Der Zusammenhang ist
hier dhnlich, wie im Fall der Entstehung der kanonischen Schrif-
ten. Sosehr das Erste Vatikanische Konzil zu Recht sagt, daB die
kanonischen Schriften Gott zum Urheber hiitten, «deum habent
auctorem», sowenig schlieBt das aus, da3 es sich um menschli-
che, von Menschen geformte Schriften handelt. Wie hitte es in
beiden Fillen auch anders sein sollen?

Wenn allerdings die Instruktion der Unersetzbarkeit des Prie-
stertums des Dienstes den Sinn unterlegt, damit sei die Gestalt
des Dienstes fiir unersetzbar erklért, dann behauptet sie zu viel.
«Absolut» unersetzbar ist das Priestertum des Dienstes in sei-
nem Sein, nicht in seinem Sosein. Seine Gestalt ist «relativ» und
damit ersetzbar und verdnderbar. Dafl die romischen Dikaste-
rien Gber diese relative Ersetzbarkeit nicht nachzudenken bereit
sind, ‘eben das 16st das landlaufige Befremden aus, auf das die
Instruktion wenigstens hierzulande traf. In einem anderen Sinn,
als es die Instruktion meint, wiren in der Tat andere Losungen
(als die exklusive Orientierung an der bisherigen Gestalt des

'Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Hrsg. Nachsynoda-
les Apostolisches Schreiben «Pastores dabo vobis» von Papst Johannes
Paul II. an die Bischofe, Priester und Gliubigen iiber die Priesterbildung
im Kontext der Gegenwart. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls.
105, 1992.

12Pastores dabo vobis; Nr. 16.
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Priestertums des Dienstes) «be-denklich» (14), also bedenkens-
wert und an der Zeit.

Mitarbeit der Laien im pastoralen Dienst

Der gesamte Argumentationsgang der theologischen Prinzipien
der Instruktion ist so angelegt, daB fiir Laien — exakt aus dem
Grund, weil ihnen keine eigenstindige Identitidt zuerkannt wird
— am SchluB nicht mehr herauskommen kann als ihre «Mitwir-
kung... an der Sendung der Kirche» (14f.) bzw. ihre Mitarbeit
am pastoralen Dienst. Gleichwohl st68t unsere kritische Analy-
se des Abschnitts «Mitarbeit der Laien am pastoralen Dienst»
auf den einen oder anderen Gedankensplitter, der Anlaf3 gibt,
die Dinge anders zu sehen. So spricht die Instruktion z.B. von
den «spezifischen Aufgaben der Hirten» (15), von denen sie
gleichwohl einraumt, da darunter solche fallen, die zwar mit
dem Hirtenamt verbunden seien, «aber den Charakter der Wei-
he nicht voraussetzen»-(15). Worin soll bei solcher Relativierung
der «spezifischen» Aufgaben der Hirten noch ihr spezifischer
Charakter liegen, wenn sie — die entsprechenden, rechtlichen
Regelungen vorausgesetzt — auch von «Laien» iibernommen
werden konnen? Hier kann man sich nicht um die Frage
driicken, ob in der Tatsache solcher Verlagerung «spez1flscher»
Aufgaben der Hirten auf Gliaubige ohne Weiheamt das Priester-
tum des Dienstes nicht faktisch dabei ist, eine neben seiner bis-
herigen Gestalt neue Gestalt anzunehmen, so dal das, was in
solchen Bereichen getan wird, theologisch unzureichend identi-
fiziert ist, solange es gebetsmiihlenartig nur als «Mitarbeit der
Laien am pastoralen Dienst» angesehen wird und solange man
solchen Aufgaben die Weihe vorenthalt?

Ahnlich anregend ist auch die schon erwiihnte Aussage der In-
struktion, daf einige Aufgaben und Funktionen, die Gliaubige
ohne Weihesakrament iibernehmen konnen, «ndher mit dem
geistlichen Dienst der geweihten Amtstréger verbunden» (15)
seien. Wieder ist exakt dariiber nachzudenken, wie dieses
«niher» theologisch zu qualifizieren ist. Ist das nicht wieder ein
Hinweis darauf, da3 die Grenzen- zwischen Priestertum des
Dienstes und gemeinsamem Priestertum, die theologisch und
ekklesiologisch grundsitzlich nicht in Zweifel zu ziehen sind,
faktisch variabel und neu zu ziehen sind? Wenn die Instruktion
statt dessen sich in diesem Abschnitt erneut auf den Weltcharak-
ter der Laien kapriziert, spricht daraus eine abwehrende Hal-
tung, ja so etwas wie eine Blockadehaltung gegeniiber den
realen Entwicklungen im Volk Gottes - eine Blockadehaltung,
die sich das Volk Gottes, wie seine heftigen Reaktionen zelgen
nicht ldnger gefallen laBt

Zeéichen der Zeit

Es kann nicht iiberraschen, daf3 die im vorausgehenden aufge-
zeigte Fragwiirdigkeit der theologischen Argumentation der In-
struktion im Bereich der «Praktischen Verfiigung» zu eben den
Aussagen und Bestimmungen fiihren mufte, die die Instruktion
im Praxisteil liefert. Viele erste Reaktionen galten diesem
Praxisteil - und schossen damit gewissermaBen zu kurz, weil sie
sich nicht mit der grundlegenden theologischen Argumentation
der Instruktion auseinandersetzten. Es steht gerade der Prak-
tischen Theologie gut an, sich kritisch mit den theologlschen
Grundlinien der Instruktion zu befassen.

Man muf3 am Ende der Instruktion zustimmen: Es geht in der
Bewertung der heutigen pastoralen Entwicklung um «das richti-
ge Verstindnis des Wesens der Kirche» (16). Nur fragt man sich,
ob das Ringen um das richtige Verstindnis des Wesens der Kir-
che nicht durch eine solche Instruktion mehr Schaden leidet als
durch die Entwicklungen im Volk Gottes selbst? Vieles spricht
dafiir — wenn auch nicht alles und jedes Detail an ihnen -, sie als
«Zeichen der Zeit» zu deuten. Als Zeit-Zeichen, die Gott seiner
Kirche gibt. Eine Ermutigung tite heute dem Volk Gottes gut,
eine Ermutigung, die der durch das Zweite Vatikanische Konzil
gleichkidme. Stefan Knobloch, Mainz
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Japan und China bei Adolf Muschg

«Ein Westler kann sich davon viel Segensreiches herausnehmen»*

Mit der Veroffentlichung von «Jesus in der deutschsprachigen
.Gegenwartsliteratur» ([Okumenische Theologie, 1] Ziirich 1978,
zuletzt als Taschenbuch, Miinchen-Ziirich 1987) legte Karl-Josef
Kuschel, der am 6. Mirz 1998 50 Jahre alt wurde, eine bis heute

als Standardwerk anerkannte Studie vor. Einerseits gelang es.

ihm dabei zu zeigen, dafl Jesus kein marginales Thema in der
zeitgendssischen Literatur darstellt, und andererseits suchte er
mit seinen literarkritischen und theologischen Einzelanalysen die

Frage nach der «ésthetischen Hermeneutik der Sprachgestaltung -

des Jesus-Themas» (so eine Formulierung von Henning Schroer)
weiterzuentwickeln. Auf beiden Feldern hat K.-J. Kuschel in der
Folge eine Vielzahl von Verosffentlichungen vorgelegt: Stellver-
treter Christi? Der Papst in der zeitgendssischen Literatur. (Oku-
menische Theologie, 6) Ziirich 1980; zus. mit U. Baumann, Wie
kann denn ein Mensch schuldig werden. Literarische und theolo-
gische Perspektiven von Schuld. Miinchen-Ziirich 1990; zus. mit
W. Gross, «Ich schaffe Finsternis und Unheil.» Ist Gott verant-

wortlich fiir das Ub_el? Mainz 1992; Weil wir uns auf dieser Erde .

nicht ganz zu Hause fiihlen. 12 Schriftsteller tiber Religion und
Literatur. Miinchen-Ziirich 1985; Vielleicht hilt Gott sich einige
Dichter. Zehn theologisch-literarische Portrits. Miinchen-Ziirich
1991; «Ich glaube nicht, da3 ich Atheist bin.» Neue Gespriche
iber Religion und Literatur. Miinchen-Ziirich 1992, u.a. Konse-
quent ist in den letzten Jahren die Méoglichkeit einer theologi-
schen Asthetik in den Vordergrund getreten, zuletzt in seinem
Buch «Im Spiegel der Dichter. Mensch, Gott und Jesus in der Li-
teratur des 20. Jahrhunderts» (Diisseldorf 1997), wo im Drei-
schritt einer «Poetik des Menschen», einer «Theopoetik» und
«Christopoetik» das Problemfeld ausgemessen wird. K.-J. Ku-
schels fiir dieses Friihjahr angezeigte Verdffentlichung «Vom

Streit zum Wettstreit der Religionen. Lessing und die Herausfor- .

derung des Islam» (Diisseldorf 1998) stellt dieses Projekt in den
Kontext der Debatte um Religion, wie sie im interreligiosen Ge-
sprich formuliert wird.

Der im folgenden abgedruckte Artikel von Christoph Gellner ist

eine Kurzfassung seines Beitrags in der von Freunden und

Schiilern zu K.-J. Kuschels 50. Geburtstag veroffentlichten
Festschrift (Georg Langenhorst, Hrsg., Auf dem Weg zu einer
theologischen Asthetik. [Asthetik-Theologie, Liturgik, 2]. LIT-
Verlag, Miinster/Westf. 1998, DM 34,80). Neben Ch. Gellner
duBlern sich U. Baumann, G. Frohlich, D. Steinfort, P. Wagner,
G. Langenhorst, A. Langenhorst, H.-P. Bippus und Th. Kucharz
zu Autoren wie Romano Guardini, Marie Luise Kaschnitz,
Adolf Muschg, Carlos Fuentes, Michel de Montaigne, Hilde
Domin, zu «Radio Paradiso», zur aktuellen Jesusrezeption, und
zu Fragen einer zeitgeméBien Rede von Gott oder iiber mensch-
liche Schuld und Siithne.

«Wenn uns ein Himmelsk('jrfner, Wie_der‘MQnd, immer nur eine
Seite zukehrt, vermuten wir auf der abgewandten eine Fiille von
Geheimnissen. Darauf habe ich, was Japan betrifft, die Probe so
frith wie moglich gemacht», resiimierte Adolf Muschg jiingst sein
Verhiltnis zu Japan. «Ich habe dem ersten Elternhaus, auch
wenn es nur noch aus einer dngstlichen Mutter bestand, den Tri-
but eines Studienabschlusses und einer ersten guten Stelle an ei-
nem Ziircher Gymnasium entrichtet. Dann fiihlte ich mich frei
zu kiindigen und ‘mein imaginires Erbe anzutreten, die unbe-

kannte Heimat zu entdecken.»' Von 1962 bis 1964 war Muschg -

* Karl-Josef Kuschel in Dankbarkeit

" 1A, Muschg im Gespriich mit M. Schmidt-Degénhard. Liebe, Literatur & -

Leidenschaft, Ziirich 1995, S. 154. Vgl. E. Scheiffele, Das Verhiltnis zu
" Japan. In: M. Dierks, Hrsg., Adolf Muschg, Frankfurt a. M. 1989,
S. 82-115. Zitiert wird nach folgenden Titelabkiirzungen: B = Baiyun
oder Die Freundschaftsgesellschaft. Frankfurt a. M. 1983; IK = Die Insel,
die Kolumbus nicht gefunden hat. Sieben Gesichter Japans, Frankfurt a.
M. 1995; IS = Im Sommer des Hasen Frankfurt a. M. 1975; PW = Papier-
winde. Bern 1970. .
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. Leser) mit dem Zen-Buddhismus beschiftigten...

(N.K)

Deutschlektor an der International Christian University in To-
kyo. Die Wurzeln seiner Japanfaszination reichen indes bis in
Muschgs frithe Kindheit in der .Enge einer kleinbiirgerlichen
Lehrersfamilie unter reichen Leuten.an der «Goldkiiste» des

. Ziirichsees zuriick: «Ich hatte schon als Kind lernen miissen, mir

neben der briichig gewordenen <rechtsufrigen> Existenz eine an-
dere zu konstruieren, in Wort, Schrift, Phantasie und allméhlich
auch in'Wirklichkeit»?, schreibt Muschg im Vorwort zu dem von
ihm unter dem Pseudonym Fritz Zorn zur Veréffentlichung ge-
brachten Bekenntnisbuch «Mars» (1977), der leidenschaftlichen -
Abrechnungsschrift eines 32jdhrigen krebskranken Goldkiisten-
sohnes mit seiner familidren und sozialen Herkunft, die mit der
Adolf Muschgs manche Verwandtschaft aufweist.

Nicht von ungefdhr stehen am Anfang seines neuesten Japan-
buchs «Die Insel, die Kolumbus nicht gefunden hat» (1995) drei
unverhiillt autobiographische Prosaminiaturen, die Japan als
Sehnsucht-Chiffre seiner Kinderzeit vor Augen fithren. Aus-
schlaggebend war, wie ofi, ein frilhes Leseerlebnis: Muschgs -
langst erwachsene Halbschwester, die in den zwanziger Jahren
als Hauslehrerin einer schweizerisch-japanischen Kaufmannsfa-
milie in Kyoto lebte, hatte ihr Japanerlebnis in einem zweibindi-
gen Kinderbuch unter dem Titel «Hansi und Ume» geschildert -
und verkldrt. Ja, die schon geférbte Fremde dieser Abenteuerge-
schichten war unverkennbar ein exotischer Ersatz, «eine Welt
des Trostes fiir fehlende Geborgenheit in der Familie. Davon

‘habe auch ich in meiner Kindheit nicht allzuviel gehabt. Gerade

darum muf sich Japan> in meiner Phantasie mit <Heimkehren»
verbunden haben» (IK 21). Als fiinfjghriger Leser fand er in die-
sem mirchenhaften Japan «ein Mutterland, das sein Heimweh
stilleri muBte — ein Gefiihl, das Kinder, die zu Hause daheim
sind, nicht kennenlernen» (IK 22).

«Ist es ein Wunder», Uiberlegt Muschg, «daf ich spiter, immer
noch als Leser, zu Hesses <Morgenlandfahrérn> gehorte? DaB ich
mir meine erste groBBe Liebe - vielleicht unbewuf3t — danach aus-
suchte; ob sie als Gefihrtin auf diesem Weg in Betracht kam?
Sie war Textilgestalterin an der Ziircher Kunstgewerbeschule
und lieB mit ihrem anspruchsvollen Geschmack nur Objekte und
Materialien gelten, die «<abi> oder «wabi> waren. Auch diese
Worter lernten wir damals kennen, als wir uns (immer noch: als
Die Akari-
Lampions, mit denen wir unsere einfach und streng méblierten
Studentenbuden erhellten, waren eine Art Erkennungszeichen
fiir alle Gleichgesinnten unserer Generation und ein - noch stil-
ler — Protest gegen die tiberladenen Wohnungen unserer Eltern

~und gegen die falschen Werte, nach denen sie lebten. Oder eben:

nicht lebten. So wurde «Japan> zum zweiten Mal mein Heimweh- -
Land.»* Muschg, der heute zu den wichtigsten -Autoren der
deutschsprachigen Schweizer Gegenwartsliteratur gehort, ist
seither vicle Male in Japan und auch in China gewesen. Er hat
unterdessen zwei vielbeachtete Japan- und Chinaromane verof-
fentlicht, zwei Bande mit Essays und Betrachtungen iiber Japan
vorgelegt; mehrere seiner Erzdahlungen kreisen um fernostliche
Themen und Sujets; in dritter Ehe ist er sogar mit einer Japane-
rin verheiratet. An Stelle der hochgespannten, iiberzogenen Er-
wartungen seiner Kindheit und Jugend sieht der 60jihrige die
Herausforderung einer so fremden Kultur wie Japan (oder Chi- -
na) heute darin, daB sie zur «besseren Wahrnehmung des Frem-
den im FEigenen» einlddt. «Des Unselbstverstidndlichen, sogar
Exotischen unserer eigenen kulturellen Annahmen. Wir haben
auch nichts so «eigen> wie wir glauben. Darauf beruht iibrigens
auch die Chance der Literatur... Ich sage nicht, daB der japani-
sche Mix nur gut ist», setzt Muschg im Gespriach mit Meirthard

2 Fritz Zorn, Mars. Mit einem Vorwort von Adolf Muschg, Frankfurt a.
M. 1979, S. 8.
3Zit. n. M. Dierks, Hrsg., Adolf Muschg, S. 269f.
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Schmidt-Degenhard hinzu, «wahrscheinlich wiirde ich, wire ich
selbst Japaner, sehr kritisch darauf reagieren. Aber ein Westler
kann sich davon viel Segensreiches fiir sich herausnehmen.»*

Sieben Gesichter Japans

* «Was fiir ein Land, in dem eine Theologiestudentin um alles an-
dere eher besorgt ist als um die <Siinde>, wo die Hoflichkeit ver-
langt, dem Gast in aller Form das Vergniigen eines weiblichen
Korpers anzubieten, wo es gegen den guten Ton verstoB3t, darauf
nicht einzugehen!» (SH 261) Wilfried Busers zukunftslose Lie-
‘besbeziehung mit Yoko Yamaki, die an der Universitit Tokyo
Theologie studiert, und die vom japanischen Gastgeber organi-
sierte Geisha-Party, die «in der heimischen Pespektive wie eine
Orgie aussehen muBte», sie gehoren gewifl zu den erzéhlerisch
anschaulichsten Episoden von Muschgs Japanroman «Im Som-
mer des Hasen» (1965). Das erstaunte Befremden iiber die japa-
nische Unbefangenheit «<in Dingen der Sinnesfreude», die aller
puritanisch-repressiven Korper- und Sexualangst in der Welt
biirgerlichen Christentums zuwiderlduft, macht denn auch die
eigentimliche Erzdhlperspektive deutlich, mit der hier wie an-
derswo bei Muschg Japan zur Schweiz, Fernostasien zu Europa
. in Opposition gesetzt wird. «Priide war man bei ihr zu Lande
keineswegs» weil Muschg in seiner Erzdhlung «Atsuko soll hei-
raten» zu berichten, die 1970 mit weiteren Japanaufsitzen in der
Sammlung «Papierwinde» erschienen. Wihrend ihres USA-
Aufenthaltes hatte Atsuko die sexuell gereizte Atmosphire in
dem halbkirchlichen College nicht in Verlegenheit bringen kon-
nen: «Sie hatte auf Japanisch einen unbefangenen Namen fiir
das meiste, was einem derart dort unten zustoBen konnte, und
bezeichnete es sogar mit einer ehrenden Vorsilbe wie alles, was
fir die tdgliche Lebens- und Gliicksverwaltung unentbehrlich
und darum lobenswert ist... die Sorge ums sinnliche Gliick, die
ja doch Selbstmifitrauen ist, Unglaube ans eigene Fleisch...
diese Angst ist in Japan wenig verbreitet... man kennt in Japan
jenes Versagen nicht, dem man anderswo immer noch das meta-
physische Zeichen anhaftet, das Gewicht des Stindenfalls und
~ Weltuntergangs» (PW 20). Das Schamgefiihl sitzt in Japan in der
Tat «an einer anderen Stelle». Und hier, «in seiner sozialpsycho-
logischen Infrastruktur, ist uns Japan wirklich sehr fremd», hebt
- Muschg in seinem Essay «Japan ohne Blumen» (1970) hervor,
«aber es ist ein anderer Exotismus als derjenige, der zwischen
Nikko und Nara Alles Inbegriffen als touristische Ware feilge-
boten wird» (PW 81f). Uberaus luzide fiihrt Muschg dies wieder-
um am Leitfaden von Erotik und Exotik vor Augen in seiner

neuesten Japanerzihlung «Nur ausziehen wollte sie sich nicht. .
Ein erster Satz und seine Fortsetzung» (1995). Sie bezieht sich

unter anderem auf die Dreharbeiten zu dem Filmprojekt «Des-
_ hima» (1986), das Busers Liebesgeschichte aus Muschgs Erstling
~ zu einer Tragikomddie zwischenkultureller Begegnungen fort-
sprinnt.
Die vielschichtig gebrochene und gesple gelte Wahrnehmung des
fremden Landes steht denn auch im Zentrum von Muschgs viel-
fach ausgezeichnetem Japanroman «Im.Sommer des Hasen».
Fichert sich darin doch der Blick auf die fiir westliche Augen so
fremdartig-faszinierende Welt Japans in sieben verschiedene
Blickwinkel auf. Muschgs Erstlingsroman besteht ja, genau
besehen, aus 'sieben ineinandergeschachtelten Geschichten,
kommentierten und zu einander in Beziehung gesetzten Erfah-
rungsberichten japanreisender Westerners, denen die Inauen
Suisse das Geschenk eines japanischen Sommers macht. Als Ge-
genleistung schreibt jeder dieser Schweizer Nachwuchsautoren
iiber seine fernostlichen Erfahrungen einen Beitrag fiir die Ju-
bildumsschrift aus Anlaf3 des 100jéhrigen Bestehens der japani-
schen Nlederlassung des Industriekonzerns. Organisiert wird die
Aktion vom Werbeleiter, Herrn Bischof, der spiter selbst nach
_Japan fliegt, wo er die sechs Kandidaten zum AbschluB ihres

¢ A. Muschg im. Gesprich mit M. Schmidt-Degenhard, S. 156.159. Vgl.
A. Muschg. Die Erfahrung von Fremdsein. Miinchen 1987.
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halbjahrigen Aufenthalts fiir eine Woche zusammenbringt. Im
Ferienort Yasumiya treffen sie sich tédglich, um aus ihren fiir die
Festschrift . bestimmten Projekten vorzulesen. In die Schweiz
zuriickgekehrt, im Landgasthaus zum «Falken» in der N&he von
Zirich, an einem Wirtstisch, von dem der Blick auf die
Kuckucksuhr geht und die «wohlverwurzelten heimischen
JaBbriider» ihre Triimpfe auf die Nebentische klopfen, schreibt
Bischof wihrend einer Zeit von drei Wochen einen geradezu
monstrosen Brief, den vorliegenden Roman. Darin berichtet er
seinem Chef und Duzfreund Manuel Inauen tiber die Erfahrun-

gen der sechs Sightseeingstipendiaten — einer von ihnen hat sich

unterdessen umgebracht, ein anderer blieb irgendwo zwischen
Tokyo und Ziirich im Orient zuriick. Durch diese Erzihlkonstel-
lation ist Japan und die Schweiz stets gleichzeitig gegenwirtig.
Ja, der Erzihler spielt bewuf3t mit dem Gegensatz zwischen dem
Wunderbaren und dem Gewohnlichen, zwischen exotischer Fer-
ne und dem provinziell Nahen. Als Liebhaber des traditionellen
Japan mit all seinen in den-Augen des Westlers pittoresk-exoti-
schen Merkwiirdigkeiten tadelt Bischof dabei lediglich die Aus-
wiichse japanischer Verwestlichung. Doch so schenend er Japan
gegeniiber ist, so scharf kritisiert er das eigene Land. Seinen Be-

. richt durchziehen denn auch zahlreiche essayistisch-kulturkriti-
sche Reflexionen, vor allem iiber die manipulierende Funktion

der Werbung in der kapitalistischen Konsum- und UberfluBge-
sellschaft, die einer «Tischlein-deck-dich-Welt» (SH 170) glei-
che, in der sich «der freigelassene Puritaner jeden Luxus gonnt»
(SH 24). «Sie kaufen am liebsten, was sie nur dunkel verstehen»,
fat der Romanerzihler seine Lebenserfahrung als PR-Mann

-zusammen. «Zu den Tricks in unserem Geschift» (wie in der Li-

teratur) gehore es, «den Menschen bei seiner eigenen Fremde zu
. liber seine eigene Grenze ins Abenteuer zu locken.
Jedes verkaufte Projekt ist die verkiirzte Fabel des Odysseus
noch einmal.» (SH 309)

China - ein anderes Modell der Humanitit?

Diese Zivilisations- und Modernitétskritik bestimmt noch stir-

" ker Muschgs Chinaroman «Baiyun oder Die Freundschaftsge-
-sellschaft», der 1980 zeitgleich mit den «Kopfgeburten» von-

Giinter Grass erschien, die ebenfalls auf einer realen Asienreise
fuBen. Im Mittelpunkt von Muschgs Roman, der wohl die um-
fassendste Auseinandersetzung mit China und westlichen Chi-

. na-Bildern im Raum der deutschsprachigen Literatur der

achtziger Jahre darstellt, steht eine achtképfige Schweizer Rei-
segruppe um den namhaften Schriftsteller Samuel Riitter, dem
Muschg unverkennbar die Ziige Max Frischs gegeben hat: «Der
beriihmte Prosadichter hatte bei einem Empfang in Bern in’
Horweite des chinesischen Botschafters sein Interesse fiir die
Fortentwicklung des «chinesischen Modells> ausgesprochen und
war tiberrascht, als er eine Woche spéter eine Einladung nach
China erhielt.» (B 37) Auf seinen Wunsch wurde eine «kleine,
aber unkonventionelle Delegation» zusammengestellt. Auf ihrer
dreiwdchigen Reise durch mehrere Provinzen von Hongkong,
Chengdu tiber Peking nach Shenyang werden sie von zwei chine-
sischen Dolmetschern und Fremdenfiihrern begleitet, Angestell-

“ten der «Freundschaftsgesellschaft», wie in China das Amt zur

Betreuung und Uberwachung auslindischer Touristen heiBt. Je- -
der von ihnen sucht in China, was den eigenen Interessen und
dem eigenen Beruf entspricht. Alle aber wollen das neue China
nach dem Tode Mao Tse-tungs, nach dem Ende der Kulturrevo-
lution, dem Sturz der «Viererbande» und der damals angekiin-
digten Offnung nach Westen kennenlernen.

«Warum reist man nach China mit ganz anderen Gefiihlen, als

"man in ein anderes Land der Welt reist, nimlich mit dem stillen

Gefiihl der utopischen Hoffnung, einem anderen Modell von
Humanitit zu begegnen», resiimiert. Muschg im Gespréch mit
Rolf Kieser’ die Motive seiner eigenen Chinareise im Frithjahr

< R. Kieser, Interview mit Adolf Muschg. In: Basis. Jahrbuch fiir deutsche

Gegenwartsliteratur, Bd. 9. Frankfurt a. M. 1979, S. 61-70.
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1978. «Das Geriicht, daB} in China etwas anderes nicht nur ver-
sucht worden ist, sondern auch von einem Konsensus des Volkes
getragen wird, dieses Geriicht hat natiirlich eine enorme Anzie-
hungskraft und muf} gepriift werden; es priift auch den Betrach-
ter.» Muschgs Fazit? «Es ist selbstverstindlich so, daB auch in
China mit Wasser gekocht wird und daB die Vorstellung, man
sei in einem Land nicht von dieser Welt, sondern in einer Uto-
pie, dann sehr rasch korrigiert wird.» Er sei dennoch «nicht als
Entzauberter aus China zuriickgekommen». Gerade «die Wider-
spriiche, die dieses 900-Millionen-Volk auf einer viel elementa-
reren Ebene der Existenz austriigt und bewiltigt», hiitten ihn,
den Westeuropier, sehr nachdenklich gemacht, ja beschamt:
«Der Freundlichkeitspegel der Umgangsformen ist hoher als bei
uns, aber ich habe die allergroBte Miihe, die einfachsten Dinge
zu verstehen... die Geschlechterbeziehungen, das Lachen, For-
men der Abwehr, Formen der Aufopferung. All diese Muster
sind offenbar dort richtig und bediirfen fiir uns einer eigentli-
chen Dekodierung. Es ist eine andere M&glichkeit, ein Mensch
zu sein.»
Gekonnt arbeitet Muschg wie schon im «Sommer des Hasen»
auch in «Baiyun» mit Versatzstiicken und Klischees des Reise-
. und Kriminalromans. In Shenyang, der vorletzten Station ihrer
Chinareise, bei der Muschgs Roman einsetzt, wartet die Gruppe
auf ihren Delegationsieiter, den «unermiidlichen Fabriken- und
Tempelstiirmer» Stappung. In mehreren Riickblenden lassen die
Wartenden frithere Stationen und Ergebnisse ihrer Reise Revue
passieren, bis sie erfahren, daB Stappung unterdessen tot in sei-
nem Zimmer aufgefunden wurde. Wie die Arzte rasch feststel-
. len, ist er vergiftet worden. Fragt sich nur: Von eigener oder
- fremder Hand? SchlieBlich hatte sich Stappung durch seine bes-
serwisserische Unduldsamkeit, mit der er, immer auf der Jagd
nach Daten und Fakten fiir sein neues Chinabuch, allen anderen
seine Besichtigungswiinsche aufzwang, bei Gastgebern und Mit-
. reisenden ZufBlerst unbeliebt gemacht.
Die allméhlich sich verdichtende. Vermutung, daf es Mord war,
bringt denn ‘auch Bewegung in die Handlung, Unruhe in die
Gruppe schweizerischer-Chinatouristen. Die Suche nach Mérder

- und Motiv bringt verborgene Aggressionen und Sympathien ans

Licht. Neben den offenkundigen korperlichen Gebrechen nahe-
zu aller in der Gruppe — mehrfach wird denn auch die wohltuen-
de Wirkung der Akupunktur, der chinesischen Naturheilkunde
beschrieben - treten bis dahin verdeckte psychische Labilitdten
und seelische Deformationen zutage; wir héren von gestorten

Ehe- und Zweierbeziehungen, die kaum noch diesen Namen |

verdienen. Zugleich 148t der mysteriose Kriminalfall auch die
- Unterschiede chinesischer und europiischer Lebensart deutlich

werden, den,gesellschaftlich-kulturellen Kontrast zwischen Eu-
ropa und China. Wenn sich am Ende schliefilich der Mord als

bloB fahrlassiger Umgang mit einem Medikament herausstellt —
Gaby Schlosser hatte Stappung ihr Antidepressivum ins Bier ge-
mischt und den an einem Nierentumor Leidenden damit unwis-
sentlich dem Tod ausgeliefert —, wird der Mordfall in der Tat
«zum symbolischen Fall fiir eine —den Chinesen unverstdndliche
— Zivilisation, in der der hemmungslose Gebrauch von Medika-
menten Formen der Selbstzerstérung annimmt» (W. Hinck).
Stappung stirbt gleichsam stellvertretend als Reprisentant einer
extrem.auf Leistung, Nutzen und Effizienz ausgerichteten, le-
bens- und korperfeindlichen Zivilisation, die im Leben aller
Spuren der Zerstorung hinterlassen hat.

Dieser Krankheitszustand der westlich-kapitalistischen Wohl-
stands-, Leistungs- und Profitgesellschaft, ihre entfremdende, ja

krankmachende Lebensform tritt in «Baiyun» gerade durch die

doppelte erzihlerische Ausnahmesituation iiberscharf ans Licht.
Wird doch die- Schockwirkung des Mordverdachts durch die
Fremde einer Kultur, in der sich die Frage stellen 148t, «wozu
Depressionen niitzlich seien» (B 314), nurmehr potenziert. <Wo-
zu sind die ungliicklich?» hatte Frau Djin, die Dolmetscherin,
den Psychologen und Icherzéhler Bernhard Bosshard gefragt,
als er ihr von Depressionen und Neurosen seiner vermogenden
Schweizer Klientinnen in seinem Heimatland erzéhlte. «Darauf
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konnte sie sich, wie es schien, gar keinen Reim machen. Wir hat-
ten doch schon alles... Was hat das Ungliick fiir einen Zweck,
wofiir leistet man sich das, Depressionen?» (B 264f.) Dabei sei-
en viele seiner Patienten «gerade wegen zuviel Lelstung krank
geworden», versucht Bosshard ‘vergeblich einem der chinesi-
schen Wirtschaftsfunktiondre verstandlich zu machen. «Der
Wunsch, um jeden Preis etwas zu leisten, kénne selbst eine Art
Krankheit sein, und fiir diese Art Krankheit wii3ten die meisten
Arzte kein Rezept, und sie wollten auch keines wissen, denn
Leistung gelte in jedem Fall als etwas Gesundes.» ( B171f.)
So.kehrt Muschgs Chinaroman in der Tat die Erzahlkonstélla-
tion der seit der Aufkldrung beliebten orientalisierenden Brief-
satire um, in der ein naiver Mensch aus einem exotischen Land

‘nach Europa verschlagen wird und sich an seinem Erstaunen die

Widernatiirlichkeit zivilisierten Lebens offenbart. «Baiyun oder
die Freundschaftsgesellschaft» entwickelt die Zivilisations- und
Kulturkritik aus der entgegengesetzten. Perspektive: der Kenner
und Arzt von Spitfolgen der Zivilisation, von Depressionen und
Neurosen, entdeckt in einem exotischen Land, aber einem Land
von alter Kultur, die bewahrten Formen natiirlichen Lebens, die
freilich durch die ungehémmte Industrialisierung in China selber
hochst gefihrdet sind. Wenn Gallus Twerenbold den «Natursinn
der Chinesen» rithmt, ihren Versuch, «nicht nur von der Natur,
sondern mit ihr zu leben» (B 155), so daf} ihre «weiche Technik»
sie «zu Vorbildern fiir alle Entwicklungsldnder» (B 153) mache,

so fithrt Muschg immer wieder Gegenbilder vor Augen, die zei-
gen, wie wenig sein Lob des einfachen Lebens zu den neuesten
Erwartungen der Chinesen paft. Thren naiven Stolz und Fort-
schrittseifer, mit'dem sie neben den Fabriken die monotonen
neuen Wohnblocks prisentieren, die endlich mit dem, notigen
Minimum an Komfort ausgestattet sind, wihrend sie die alten
Tempel «wie alles Uberstindige in ihrem. Land eher in Verle-
genheit brachten» (B 106). Die neue Leidenschaft der Chinesen,
ihren Fortschritt durch Produktionszuwichse zu rechtfertigen,
harmoniert denn auch vortreffiich mit dem Daten-, Zahlen- und
Wachstumsfetischismus Hugo Stappungs. Kein Wunder, wenn
die wirtschaftliche Modernisierung unter Deng Hsiaoping, «die
Betonung des Leistungsprinzips, das Pramiensystem, der Verfall
stolzer Bescheidenheit, das triigerische  Heil, das man in der
GroBtechnik suche, vor allem aber: die sich anbahnende Explo-
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sion des Konsumgedankens» Gallus Twerenbold «schlaflose
Nichte bereiteten» (B 157).

Erzéhlerisch macht Muschg so die verstdrende Gleichzeitigkeit
des Ungleichzeitigen anschaulich, die die Fernostbegeisterung
im Westen seit der Jahrhundertwende bestimmt.® In der Tat eine
hochst paradoxe Ungleichzeitigkeit: Wihrend das neue China,
unter Sun Yat-sen nicht viel anders als unter Tschou En-Lai und
Deng Hsiaoping, auf Modernisierung und Industrialisierung
_ setzt, auf Wissenschaft, Rationalitdt und Technik, um mit den
«fortgeschrittenen» Industrienationen der westlichen Moderne
gleichzuziehen, beschworen umgekehrt westliche Intellektuelle
und Literaten wie Hermann Hesse, Alfred Doblin, Luise Rinser
oder Adolf Muschg die Weisheit des Ostens gerade als Ausweg
aus der Krise der seelenlos gewordenen Industriemoderne. Wo-
bei fiir Muschg (dhnlich wie fiir Grass) mit der unaufhaltsamen
Europiisierung der Erde, der fortschreitenden Durchsetzung in-
strumenteller Rationalitit mittels Technologie und Grofindu-
strie, der zunehmenden Giiterproduktion und -konsumption
und der aus all dem erwachsenden Natur- und Umweltzer-
storung die Einsicht einhergeht, dal3 gerade dieser européische

«Fortschritt» fiir den #rmeren Rest der Welt ldngst zur

zwanghaften Wunschvorstellung geworden ist: «Wer selber seit
Jahrhunderten Wein trinkt, ist nicht der Mann, einem Entwick-
lungsland Wasser zu predigen», hilt Muschg in einem Radio-
essay unmittelbar nach seiner Riickkehr aus China fest. «Trauer
iber die Defizite des Reichtums ist nicht iibertragbar; man kann
sie nicht einmal mitteilen. Man ist unter sich mit der Erfahrung,
daB der Wein, um den wir in China beneidet werden, uns nicht
mehr bekommt, daB die Art seiner Herstellung ihn vergiftet hat.
Die Trauer der Begiinstigten.»’

Das, wovon in den Religionen die Rede ist: SEIN

Hilt man Muschgs Essays, Redebeitrige und Interviews, in
denen er immer wieder seine besondere Affinitdt zum chine-

6 C. Gellner, Weisheit, Kunst und Lebenskunst. Ferndstliche Religion und
Philosophie bei Hermann Hesse und Bertolt Brecht. Mainz 1997.

? A. Muschg, Emporung durch Landschaften. Verniinftige Drohreden,
Frankfurt a. M. 1988, S. 13f.
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sisch-japanischen Zen-Buddhismus zu erkennen gibt, neben
seine beiden Asienromane, so findet man die von Karl-Josef
Kuschel vielfach beobachtete Diskrepanz zwischen Lebens- und
Werkgeschichte erneut bestitigt: Zahlreiche Autorinnen und
Autoren sind personlich religidser (oder zumindest religios in-
teressierter), als sie ihre eigenen literarischen Figuren sein
lassen konnen.® Warum das so ist? Folgt man Muschgs Diskus-
sionsbeitrdgen wihrend des Tiibinger Symposions «Theologie
und Literatur» im Mai 1984, so spielt dabei die Scheu gegeniiber
kirchlich-dogmatischem Bekenntniszwang ebenso mit wie der
fiir die sikulare Mehrheitskultur eines Landes wie der Schweiz
oder Deutschland naheliegende Verdacht gegen die Qualitat li-
terarischer Texte, in denen unverschliisselt-affirmativ von Gott
oder vom Religidsen die Rede ist. Was Muschg freilich nicht
hinderte, seine Uberzeugung von einer Grundverbundenheit al-
les Seienden, unter Berufung auf Goethe und die Bibel, mit zwei
Zen-Anekdoten zur Sprache zu bringen: «Es gibt im Zen-Bud-
dhismus eine Geschichte, wo ein Meister gefragt wird, wer <Bud-
dha> sei. Der sagt sofort: <Zwei Pfund Flachs>, denn er ist gerade
beim Flachszédhlen. Mir scheint, unsere Art, nach Gott zu fragen,
wiirde - wieder in der Sprache des Zen-Buddhismus ~ bedeuten,
einen Fisch zu fragen, was Wasser sei. Er schwimmt im Was-
serl»® -

Mufl man lange erkliren, warum sich Muschg zu dieser

- dem analytisch-diskursiven Verstandesdenken entgegengesetz-

ten «anderen» Art der Erfahrung besonders hingezogen fiihlt?
Dreht sich doch in der Zen-Mystik alles darum, den das westli-
che Denken weithin bestimmenden Dualismus von Subjekt und
Objekt, von Kopf und Korper, von Geist und Leib zu iiberwin-
den: «Gegenstindlich, objektiv> zu denken, liegt in unserer Tra-
dition, ist eine teuer erkaufte Gewohnheit des westlichen
BewuBtseins. Aber darin erschopft sich das Repertoire des Be-
wufltseins gliicklicherweise noch lange nicht.»!© Im Raum der
abendlindischen Uberlieferung miisse man auf die «Gottlosig-
keit der christlichen Mystik» zuriickgreifen, «um im Christentum
eine vergleichbare Empfindlichkeit zu finden». Auf Angelus Si-
lesius und vor allem auf Meister Eckhart, «dessen sogenannte
<Mystik> darin besteht, die religiose Erfahrung vom Zwang zum
Gegenstindlichen zu befreien, um sie — das ist aber mehr bud-
dhistisch als christlich - fiir die Liebe zu den Gegenstinden
wirklich frei zu machen».

Im Gespriach mit Karl-Josef Kuschel, befragt nach der Be-
deutung des Zen-Buddhismus, gibt Muschg denn auch pro-

. grammatisch zu verstehen, daf83 fiir ihn keine andere Religion

«so klar wie der Buddhismus hinausweist iiber untaugliche
Alternativen wie Korper—Geist, Korper-Seele, Gut und Bose,
Schwarz und WeiB. Keine so sehr die Chance des Durchbruchs
dieser Raster erdffnet. Keine weniger das Bediirfnis hat zu
missionieren und auszugrenzen. Keine selbstverstindlicher
Lebenskunst, Lebensweisheit, Liebe zum Alltag, Liebe zur
Kleinigkeit und Einzelheit ist.»"! Hilt man sich vor Augen, was
Muschg iiber die «protestantischen Finsternisse seiner Kindheit»
duBlerte — iiber die Angstbesetztheit des Gottesbildes seiner
Eltern, die Lebens- und Korperfeindlichkeit ihrer ‘rigiden
protestantisch-puritanischen Erziehung 'und den dadiirch
vermittelten Schuldkomplexen, Leistungs-, Erfolgs- und Recht-
fertigungszwiéngen, die leitmotivisch Muschgs Erzihlwerk
durchziehen —, dann wird zumindest nachvollziehbar, warum er
dem Christentum diese «vor allem nétige Lebenskunst» nicht
mehr zutraut: «Wenn Lessing recht hat mit seinem Satz, daB
man die Religionen an ihren Friichten erkennen soll, dann

8 K.-J. Kuschel, Weil wir uns auf dieser Erde nicht ganz zu Hause fiihlen.
12 Schriftsteller iiber Religion und Literatur. Miinchen 1985, S. 171.

*W. Jens, H. Kiing, K.-J. Kuschel, Hrsg., Theologie und Literatur. Zum
Stand des Dialogs. Miinchen 1986, S. 249. .

10 A. Muschg im Gesprich mit M. Schmidt-Degenhard, S. 161-164.

" K.-J. Kuschel, Des Lebens und Todes froh werden. Uber Christentum,
Buddhismus und die Funktion der Literatur. Gesprich mit Adolf Muschg,
in: ders., Weil wir uns auf dieser Erde nicht ganz zu Hause fihlen,
S.127-139.
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schmecken die des Christentums bitter - auch fiir die Christé'n
selbst..<Erloster miiiten sie aussehen, damit ich an ihren Erloser.

glauben konnte> (Nictzschie). Ich wiinsche mir mehr Leibhaftig-

keit — die ja so lange dem Teufel vorbehalten war. In Japan wire
das Spirituelle konkreter, strahlender. Man erkennt einen Zen-

Meister sofort an seinem Lachen. Es ist eine Bewegung des

ganzen Korpers »
1985, gut zwanzrg Jahre nach seiner Begegnung mit dem damals
93jdhrigen, in Ost und West bekannten Zen-Gelehrten Daisetz

Suzuki - nachzulesen in Muschgs Erzihlbericht «Subjekt und.

Objekt in Kamakura» (1963) —, schildert Muschg im Feuille_ton

der «Frankfurter Rundschau» seine «Erfahrungen in einem

japanischen Zenkloster» im Norden von Tokyo im Mai
desselben Jahres. «Also wieder einer, der die Wlderspruche
seiner Zeitgenossenschaft nicht mehr ausgehalten hat und
ins Innerliche abgeschwenkt ist»'2, 148t Muschg einen kritischen
Leser ausrufen. «Aussteigen? Einsteigenl» ist denn auch sein

Erfahrungsbericht pointiert tiberschiieben. Nein, eine religiose .

Erleuchtung habe er auch bei dieser «Zen-Schnupperlehre»

nicht erlebt, weist Muschg gleich zu Beginn die Erwartung

zuriick, hier “wiirden auBergewohnliche Erleuchtungserfah-
“rungen zu Protokoll gegeben: «Wenig Worte dariiber, iiber-
haupt keine Worte «iiber, lieber die noch so bescheidene Tat,
“die sie eriibrigte; das wovon in den Religionen, die Rede ist,
SEIN.» Im Gesprich mit Karl-Josef Kuschel hatte Muschg
erklért, er wolle «von dem Wort Religion wegkommen und- es
" ersetzen durch das; was es bedeutet: Bindung oder auch Erfah-
rung des Eingebundenseins», «aus dem Zentrum, dem Schwer-

punkt des Daseins. zu leben und zu- arbeiten». Muschgs . ..
Zen-Kloster-Aufsatz, in dem die Grundthemen seines Religi- -

ons- und Gottesverstindnisses alle- noch einmal anklingen,
macht denn auch erzahlensch anschauhch was dies konkret be-
deutet:

«Die Arbeit am Buddha in uns selbst ist bei weitem anspruchs-
voller und radikaler als jeder Dienst, der unter Druck von aullen

und oben geleistet wird. Ich empfand sie aber auch als nach-
barlich subtiler, menschlich einfallsreicher, sorgfiltiger als jede
Art Dienst an einem personlichen, in der Du-Form gedachten
und angesprochenen Gott, wie er einem im westlichen Christen-

tum begegnet. Denn im Zen-Kloster gibt es wohl das ge- .

meinschaftliche Sutra-Lesen, das Héndefalten nicht nur zum
Tischgebet, sondern auch beim Empfang jeder einzelnen Speise,

es gibt natiirlich die Erfahrungen, die wir auf unserer Seite der .

Welt «eligids> zu nennen pilegen.. Aber es gibt ‘ausdriicklich

keinen Gottesdienst, sowenig wie es einen Sonntag und Werktag

- gibt. Arbeitstag und Feiertag sind ebenso dasselbe wie Medi-

tation und Arbeit. Wenn Beten und Essen, Zihneputzen und’
‘Betteln,” Reden :und Nicht-Reden nicht aus einem Geist ge- .

- schehen, geschieht keins von beiden’ recht. MuB man Religion
nennen, was' nichts anderes ist als hochste Lebensart, Auf-
merksamkeit fiir den Nichsten und fiir das Néchste, Anwesen-
heit dessen, was ich bin, in dem, was ich tue, nicht morgen, nicht
jenseits, sondern hier und jetzt? Ich habe im Kloster erlebt, daB
Leben mit sich eins sein kann, und mit seinem' scheinbaren
Gegenteil, dem Tod; und daB es, .wenn alles glerchgu]t]g ist,
nichts Glerchgultlges mehr gibt. Das ist etwas mehr, als ich

bisher in der Politik oder in der Literatur, im Gesprich oder’

in der. Liebe gelernt habe. Ist dazu ein Leben im Zen-Kloster
notig? Bei mir war es notig: als Erfahrung, daB das Selbst-
verstdndliche schwer ist, aber moglich. Der gleiche Wind weht

iiberall>, 'steht auf der Kalligraphie, die mir der Meister mit-
gegeben hat. Ja; wenn wir nur die Nase haben, um die wir uns -

diesen Wind wehen lassen kénnen: dann besteht die erste kleine

Erleuchtung vielleicht darin, ihn vom eigenen Atem nicht mehr .. .

" zu unterscheiden. Ein innerliches Geschift? Ganz im Gegenteil.
Und dann: warum elgenthch <dm Gegentelb’?»
Chrtstoph Gellner, Ziirich

2 A. Muschg, Ausstclgen" Elnstelgenl In Frankfurter Rundschau
24. August 1985. :

ORIENTIERUNG 62 (1998)

Der gelungene Frieden

Das ist éin Buch fiir dié-vor‘n.tﬁglichéh. Aktualrtéi‘rsterror der Me-
dien, zumal des Fernsehens, zerrissene Seele des Biirgers Euro-
pas.! Es sind in bestimmter Weise alles «good news», die der

" Herausgeber Volker Matthies, Professor fiir polmsche Wrssen- ,

schaften, zusammengetragen hat. Es sind daraus vier Buchteﬂg: .

~ geworden: Im ersten Teil finden sich zwei Beitrige iiber Indl- -

striegesellschaften mit stabilen Friedensstrukturen, wobei neben
der OECD-Welt (dargestellt von Dieter. Senghaas) die Schweiz
als’ frledenspolmsches Lehrstiick (Karl W. Deutsch) hervorgeho-.
ben wird. Es gibt einen zweiten Teil, der Friedenserfahrungen in.
Entwicklungs- und Schwellenlindern am Beispiel Indiens

- («Kein gewaltsamer Staatszerfall» von J oachim Betz), Malaysias

{«Friedliche Konfliktregelung in einem multiethnischen Schwel-
lenland» von Jiirgen Riiland) und Tanzanias («Friedensoase in

-der subsaharischen Krisenzone» von Rolf Hoéfmeier) propagiert.

Der dritte Teil behandelt Linder mit erfolgstriichtiger Kon-- -
fliktregelung und Friedenskonsolidierung, ein typischer Fall fiir

- gewaltsame akademische Gliederungen, denn zweiter und drit-

ter Teil sind eigentlich identisch: Es geht dabei um den Libanon
(Volker Perthes) und um Mosambik (Sabme Fandrych) aber
auch um eine mitteleuropiische Region im Konflikt zwischen
Italien ‘und Osterreich; namlich das Siidtirol (Michael Feiler):

. Der vierte Teil ist der politisch spannendsten Frage namllch der

Préavention, gewidmet.

Ganz unbeobachtet von- den Medien und der offentlrchen Mei-

nung kam es am 11. Dezember 1992 zur Resolution 795 des
Weltsicherheitsrates: Praventive Stationierung von UN-Blauhel-
men zur Konfliktverhiitung. Bis heute waren in Mazedonien bis -
zu 800. UN-Mitarbeiter, zwei Drittel davon Blauhclme, sta-
tioniert. Noch wichtiger war es, daB die ‘USA im Juni- 1993

- beschlossen, die. Personalstiarke durch 315 eigene Gls ‘aufzu-

stocken. Das vorher in Berlin stationierte US-Kontingent nahm
im ‘August 1993 seine ‘Arbeit in Mazedonien auf. Um es etwas
dramatischer als im Beltrag des Buches zu sagen Diese Statio-

‘merung und Prisenz-einer UNO-Truppe, die zu gréBten Teilen

. eine US-Truppe war, hat ein Ubergreifen des Krieges auf die Ju-
~'goslawien-Nachfolge-Staaten Mazedonien, Montenegro und die
“durch Belgrad- kassrerte «autonome Reglon» Kosovo bislang:

verhindert.

- Ein unglaublich schones Beispiel von Vorbeugung i in der Politik:

In Konfliktzonen -moglichst bevor das Krisen- und Konflikt-

. ’Kind in den Brunnen gefallen ist, Blauhelme und Polizisten zu

stationieren, die durch die hinter ihnen stehende Macht und
Kraft den Ausbruch des Krieges tiberhaupt erst verhindern.
Ahnlich wire die Wiederauflage des Genozids in Ruanda — der -
in diesem Jahr 1998 droht und vielleicht schon akut ist ~ nur
durch die Stationierung einer Blauheim-Truppe mit US--
Riickendeckung, wahrscheinlich. nicht .einmal US-Beteiligung,
an der Nordgrenze von Ruhengeri und an der Siidgrenze von
Ruanda mit Patrouillen durch den Regenwald von Bukavo bis
Nyungwe zu verhindern.

. Ajo Ajello, der europiische EU- Schhchter und Beauftragte fur

die Lander der groen Seen, hat jiingst klarsichtig auf ein sol- -
ches Priventions-Bediirfnis' der bedrohten Tutsi-Minderheit
hingewiesen: «Es ist naiv zu glauben, was gut fiir Westminster
ist, ist auch gut fiir Kigali und Bujumbara. 'Die Wahlen in Burun-
di waren ja der Ursprung des Desasters in diesem Land Burundi.

~ Grundsitzlich gilt: Jedes Mitglied. der . Tutsi-Minderheit geht

abends mit Vlkermord-Angsten ins Bett und wacht morgens
damit wieder auf. Entweder es gibt Garantien fiir diese Gruppe,
oder sie wird immer versuchen, 100 Prozent der Macht fiir sich
zu behalten, um zu iiberleben» (Interview mit Pierre-Olivier

 !'Volker Matthies, Hrsg., Der lgelungene' Frieden. Beispicle und Bedin-

gungen erfolgreicher fnedllcher Konfliktbearbeitung. Mit einem Vorwort
von Manifred Stolpe (EINE WELT. Texte der Stiftung Entw1ck1ung und

" Frieden, 4) Dietz Verlag, Bonn 1997,311 8., 24.80 DM

-
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_ Richard 'in «tageszeitung», Berlin, am 14. Januar 1998: «Jeder
- Tutsi geht mit Vilkermordangst ins Bett»). Und diese Garan-
. tien miissen anders aussehen, als sie sich in der Praxis der UNO-
Schutztruppe UNAMIR nach dem Beginn des Vélkermordes
am 6. April 1994 bewahrheitet haben. - -
Aber zuriick zu Mazedonien, beschrieben von Wolfgang Molter
(auch diesem Beitrag merkt man seine akademische Herkunft
an, es ist allein aus den Papieren beschrieben, nicht aus der Be-
obachtung der-heiBen Situation vor Ort): Ein so gelungenes Bei-
spiel von Privention hat es in der Zeitgeschichte seither nicht
wieder gegeben. Ich konnte mir Felder solcher Prévention an
mehreren Orten vorstellen. Aber das miiite konzertiert gesche-
hen und miilte immer auch die Amerikaner mit einbeziehen,
weil nur die Teilnahme der USA den betreffenden Terroristen
und den Opfern, den Regierungen und den Bewegungen die Ge-
wiBheit gibt, daB es jeweils ernst gemeint ist.

- Angola wird sich aus eigener Kraft nicht emporarbeiten kénnen, -

Kambodscha ebenfalls nicht, auch nicht die Chiapas-Region in

Mexiko. Es wird an allen genannten Orten weiter Konflikte ge- .

ben, die sich explosionsartig zu Kriegen entwickeln kénnen.
Mosamblks Fall wird zitiert (Sabine Fandrych: «Transformation
vom Krieg zum Frieden durch «ensibles> Peace-keeping»), ohne
daB die romische Gemeinde St.Egidio gebiihrend gewiirdigt
wird. Wenn es um das Aushandeln von Interessen und Friedens-
plinen- und um das Abschmirgein unbeherrschter Eitelkeiten
und Bediirfnisse geht, dann hat diese rdmische Gemeinde schon
langst den Friedensnobelpreis verdient. (Jiingst hat sich St: Egi-
dio in Rom um Algerien, den Kosovo, dieser Tage und Wochen

.um Burundi bemiiht, immer ohne die groBen Tuba und Fanfa-
ren der eitlen CNN-Welt.)

Das Buch dient der unausgesprochenen These, daB man alles

mit einer Runder-Tisch-Diplomatie und einer Friedenskonsoli-
dierung iiber Geduld und pazifistische Regeln lésen kann. Der
Meinung ist der Autor dieser Zeilen nicht mehr, denn wenn in-
-nerhalb von 86 Tagen in den Monaten September, Oktober und
November 1991 die wunderschone Stadt Vukovar im alt-
jugoslawischen Slawonien dem Erdboden gleichgemacht, die
Zivilbevolkerung zur Flucht gezwungen wird und die verblei-
benden etwa 200 Patienten im Hospital von Vukovar ermordet
werden, dann muf} die Weltgemeinschaft ein Instrument parat
haben, das auch militarisch eingreift. .
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Génnerabonnement: Fr. 60.—/ DM 70,/ 65 500,-

Einzahlungen: ORIENTIERUNG Ziirich
Schweiz: Postkonto Ziirich 80-27842-8
Deutschland: Postbank Stuttgart (BLZ 600 100 70)
Konto Nr. 6290-700

QOsterreich: Z-Linderbank Bank Austria AG,
Zweigstelle Feldkirch (BLZ 20151),

Konto Nr. 473009 306, Stella Matutina, Feldkirch

Druck: Druckerei Flawil AG, 9230 Flawil

Abonnements-Bestellungen bitte an die Administration.
Das Abonnement verléngert sich automatisch, wenn die Kiindigung
. micht 1 Monat vor Ablauf erfolgt ist.

Nachdruck nur mit Genehmigung der Redaktion.
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Romero- -Tag 1998
Romero-Haus, Luzern; Samstag, 28. Marz 1998, 10 30- 17 30 Uhr

Mutanfalle

Der Zusammenhang, daB der globale Neoliberalismus Ungerechtig-
keiten massiv verscharft und immer mehr Menschen ausgrenzt, wird
geleugnet, verharmiost oder resigniert zur Kenntnis genommen. Am
Romero-Tag 1998 bieten Impulsreferat, Gruppenarbeiten, Ateliers und
Politisches Abendgebet den Rahmen, um das Zeugnis von Erzbischof
Oscar A. Romero als Beispiel des Eintretens fir die Ausgegrenzten in
Erinnerung zu rufen.

Veranstalter: Romero-Haus Luzern, Christliche Solidaritat mit Zentral- |
amerika SOCRI, Theol. Bewegung fiir Solidaritdt und Befreiung, -
Zentralamerika-Komitee Luzern-ZAK, Netzwerk Schweiz der Bethlehem
‘Mission lmmensee ' .

Romero-Haus, Kreuzbuchstr. 44, CH-6006 Luzern;
Tel. (041) 370 52 43; Fax (041)37063 12~

Zur Rolle der Offentlichkeit

Ich vermisse in dem Buch: Wie stark eine,solche priventive
Friedenspolitik darunter leidet, da@ sie nicht beachtet und damit
auch nicht gefordert wird. Die gewaltlosen Befreiungs- und Wi-
derstandsbewegungen auf der Welt werden schon dadurch be-
straft, daf3 sie nicht beachtet werden. Nehmen wir das Beispiel
der Liberal-Demokratischen Partei im Kosovo, der Albaner-
Partei unter der selbstgewahlten Prasidéntschaft des Schrift-
stellers Ibrahim Rugova. Diese beachtliche, mutige und
risikobereite Gewaltfreien-Bewegung ist von Europa durch Ver-

"nachléssigung in die Ecke gedrédngt und zur «Quantité négligea-

ble» gemacht worden. Dieses Kapitel fehlt in dem Buch. Der

Herausgeber hatte sicher systematische Griinde, den Fall eines

nicht gelungenen, sondern verspielten Friedens nicht in das
Buch aufzunehmen. Aber es wire das Fallbeispiel dafiir gewe-

sen, wie jene, die den Frieden ohne Waffen wollen und fiinf bis-
sieben Jahre gewaltlos dafiir gekdmpft haben, durch Nicht-Be-

achtung um ihren Erfolg gebracht werden. Die Folge: Es melden

sich die Waffentriger, die die glelchen Ziele, aber auf andere

Art erreichen wollen.

Das Buch ist ein Vademecum fiir denjenigen, der sich mit dem

Zustand der Welt, wie sie ist, nicht abfinden will. Auch fiir den

Journalisten, der-in seiner Redaktion und gegen seinen Chefre-
dakteur immer wieder eine Recherchen- oder Drehreise durch-

. setzen will, dorthin, wo es — noch nicht — kracht, und dem das

meist abgelehnt wird.

Ich wiirde in einer Neuauflage zu den Erfolgsbeispielen Siid-
tirol, Tanzania, Mosambik und Libanon drei weitere Linder
hinzunehmen, denen wir das nie zugetraut hatten: Uganda,
Eritrea, Athiopien. Uganda gilt vielen immer noch als Land des
brutalen Bluttyrannen Idi Amin Dada. Uganda macht aber
lingst eine Entwicklung durch, die es zum Hoffnungstréiger der
afrikanischen Linder hat werden lassen. Athiopien hat sich un-
ter Schmerzen nach der langen Epoche von Mengistu Hailc Ma-
riam nach 1990 foderalisiert. Die dortige Fithrung unter dem
gescheiten und nicht korrupten Meles Zenawie von der Ethio-
pian People’s Revolutionary Democratic Front (EPRDF) hat
niemals die Anerkennung fiir diesen mutigen Schritt erfahren.
Eritrea kénne nur in éinem Langzeitkrieg mit Athiopien seine
Unabhingigkeit behalten. Nichts ist davon wahr. Die beiden
neuen Staaten kooperieren miteinander.

Das Buch «Der gelungene Frieden» sollte als Plidoyer fir ein
tigliches Magazin «Gute Nachrichten» in allen Fernseh-, Radio-, °
Zeitungs- und Parlamentsredaktionen auf dem Tisch liegen.
Und auf dem Tisch aller Zeltgenossen, die den Zustand der
Welt noch nicht dem Schicksal der ewigen Wiederkehr des Bo-
sen anheimgegeben haben. Rupert Neudeck, Troisdorf

62 (1998) ORIENTIERUNG



